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Hassiduité — traduction et vocalisation assistées par intelligence artificielle, relues par une seconde intelligence artificielle. Texte hébreu :

éditions Kehot, via chabad.org. Le Rabbi a dit ce maamar en 5722. Traduction frangaise littérale en regard ; les encadrés explicatifs sont

adaptés du travail de Simply Chassicus.

INTRODUCTION

Ce maamar a été prononcé par le Rabbi pendant les Trois Semaines de 5722 [1962]. Il cherche ce qui distingue le

troisieme Beth HaMikdach — le Temple — des deux premiers. II part d'un passouk du prophete 'Haggai (2, 9).

« Grande sera la gloire de cette dernicre Maison,
plus que la premiere » : il y a la deux explications. Se-
lon le sens simple, « cette derni¢re Maison » désigne
le second Beth HaMikdach, qui fut plus grand que
le premier, tant par sa construction que par sa durée.
Le Zohar rapporte en revanche que « cette dernicre
Maison » désigne le troisieme Beth HaMikdach, qui
sera bati bientdt, de nos jours, et qui sera plus grand
que le premier et que le second. Tous deux, en effet,
sont inclus dans « (que la) premiere », car nil'un ni
l'autre n'a duré, alors que le troisieme Beth HaMik-

dach subsistera d'une existence éternelle.
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'Haggai prophétise pendant la construction du deuxieme Beth HaMikdach. Au sens simple, la « derniere Maison

» est donc la plus récente : le deuxieme Temple. Mais alors le mot « derniere » semble inutile. D'ot1 ]a lecture du

Zohar : il s'agit du troisieme, le Temple ultime, puisqu'il durera toujours. « La premiére » désigne alors ensemble

les deux Temples qui n'ont pas duré.

C'est ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit :
« Non pas comme Avraham, pour qui le verset [pas-
souk] dit "montagne”, ni comme Yits'hak, pour qui
il dit "champ”, mais comme Yaakov, qui I'a appelé
"maison”. » Le premier Beth HaMikdach corres-
pond en effet 4 Avraham, le second a Yits'hak et le
troisieme 4 Yaakov. Le Likoutei Torah explique que
le troisieme Beth HaMikdach se rattache a Yaakov
parce que l'attribut de Yaakov est la vérité, et que la
vérité est ce en quoi l'interruption et le changement

n'ont pas de prise.
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Cette permanence, propre au troisieme Beth HaMikdach, le Rabbi la trouve dans la Guemara, au traité
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Pessa’him.

Des peuples nombreux iront et diront : « Venez, 977 HX m1Hy11 197 170K 0°327 0oy 199N
montons a la montagne de Hachem, a la maison du 1oy s55x N7 DR
Y2 722N N3 N

D.ieu de Yaakov. »

Cette prophétie de Yechayahou porte sur le temps de Machia'h.

La Guemara (Pessa'’him 88, 1) demande : « Est-ce donc la maison du D.ieu de Yaakov, et non celle du D.ieu
d'Avraham ni de celui de Yits'hak ? » Elle répond que Yechayahou nomme Yaakov précisément parce que celui-ci
a désigné le Har HaBayit [le mont du Beth HaMikdach] comme une maison. La Guemara cite trois versets pour

montrer comment chacun des Avot I'a désigné différemment :

Avraham appela ce lieu du nom de « Hachem verra AWK X7 2 NI DIpRE OW 072N N P’.l
», d'ot1 I'on dit aujourd'hui : « Sur la montagne de S XT E'nm _m?;{’

Hachem, Il sera vu. »

Pour Avraham, la « montagne » est le Har HaBayit, le mont du Temple.

Yits'hak sortit pour méditer dans le champ, al'ap-  Nip» 27y niwYh a2 MY Py N3
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chameaux arrivaient.

Pour Yits'hak, le « champ » ol il sort prier est lui aussi le Har HaBayit.

II appela ce lieu du nom de Beth-El ; mais aupara- D‘pqm 17N n°2 N0 0ipnn o NN N‘\P’j
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Pour Yaakov, le « lieu » qu'il appelle « Maison de Kel » est encore le Har HaBayit.

Le Maharcha explique que ces trois désignations renvoient aux trois Batei Mikdachot : Avraham au premier,
Yits'hak au deuxi¢me, Yaakov au troisieme. Dans le Likoutei Torah, I'Admour Hazakene explique que le lien
entre Yaakov et le troisitme Beth HaMikdach s'explique par le fait que Yaakov est I'attribut d'émet [la vérité]. De
méme que |'émet est permanente — vraie pour toujours et sans exception —, le troisitme Beth HaMikdach

durera a jamais.
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Deux points sont a retenir de ce premier chapitre : 1. Le maamar s"appuiera sur I'explication du Zohar, pour qui

notre verset porte sur le troisitme Beth HaMikdach. 2. Le troisieme Beth HaMikdach correspond a Yaakov.

Comme Yaakov représente I'émet, qui ne change jamais, le troisieme Beth HaMikdach se tiendra a jamais et ne

changera pas.

b) Or, bien que le propos de nos Sages cité plus haut
(« non pas comme Avraham, etc. ») parle du Beth
HaMikdach, le Likoutei Torah, au méme endroit,
s'exprime ainsi : « Il'y a trois guéoulot [délivrances] :
la premicre guéoula par le mérite d'Avraham, la
deuxi¢me par le mérite de Yits'hak, la troisieme par le
mérite de Yaakov. » Et il y explique que la troisi¢eme

guéoula est une guéoula éternelle.
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Le Rabbi revient au Likoutei Torah. Dans la Guemara de Pessa’him, les trois Avot — Avraham, Yits'hak et

Yaakov — correspondaient aux trois Batei Mikdachot. L'’Admour Hazakene cite cette Guemara, mais il parle de

trois guéoulot, trois délivrances, et conclut que la troisieme sera éternelle. D'ot1 la question : pourquoi passe-t-il 2

la guéoula tout entiére, alors que la Guemara ne parle que du Beth HaMikdach ?

L'explication, au sens simple, est la suivante : I'un
des éléments essentiels de la guéoula est la construc-
tion du Beth HaMikdach. Quand une élévation
s'ajoute au Beth HaMikdach, la guéoula s'en trouve
plus élevée. C'est pourquoi le Likoutei Torah relie la
supériorité de la troisitme guéoula 4 celle du troi-
sieme Beth HaMikdach.
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Voici la réponse : la qualité de la guéoula découle de celle du Beth HaMikdach. Parler de la guéoula entiére, c'est

enseigner ce lien.

On peut ajouter ceci : si le Likoutei Torah parle de
la supériorité de la troisieme guéoula, c'est parce que
la troisieme guéoula est plus élevée encore que la su-
périorité du troisieme Beth HaMikdach. On le com-
prend du fait que la guéoula (le rassemblement des
exilés) aura lieu apres la construction du Beth Ha-
Mikdach. Seulement, cette supériorité-la vient elle
aussi par le troisieme Beth HaMikdach (c'est pour-

quoi (le Likoutei Torah) la déduit de la supériorité
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du troisitme Beth HaMikdach), car la construction
du troisi¢me Beth HaMikdach contiendra tous les

éléments et toutes les qualités qui viendront ensuite.
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Il'y a une seconde raison. On pourrait croire que le Temple vient d'abord, et que la guéoula n'en est que le

prolongement. L'Admour Hazakene enseigne I'inverse : les étapes qui suivent le Temple le dépassent. Sinon,

qu'apporteraient-elles ? Pourtant, il rattache la guéoula au Temple. Il montre ainsi que tout ce qui viendra ensuite

y est déja contenu en puissance ; ces étapes n'en sont que l'expression achevée. La note de I'éditeur compare cela

au fils : il peut dépasser son pere, mais il tient de lui ses capacités.

D'apres ce qu'écrit le Zohar sur I'ordre des événe-
ments de I'avenir, a savoir que la résurrection des
morts est le dernier de tous, on peut dire que la supé-
riorité du troisitme Beth HaMikdach [la vérité, en
laquelle I'interruption et le changement n'ont pas de
prise] se révélera surtout a la résurrection des morts,

car il y aura alors une vie éternelle.
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Il s'ensuit que le dernier événement de la guéoula est I'expression la plus haute de ce que contient le Temple. Selon

le Zohar, cet événement est la te'hiyat hametim, la résurrection des morts. Le Temple subsistera a jamais ; de

méme, apres la résurrection, les Juifs vivront a jamais.

On peut relier cela a ce qui est dit : « Il nous fera re-
vivre apres deux jours ; le troisieme jour, I nous rele-
vera et nous vivrons devant Lui. » « Le troisiéme
jour » recoit en effet deux explications : il désigne le
troisieme Beth HaMikdach, et il désigne la résurrec-
tion des morts. Ce qui relie les deux explications,
c'est qu'a la résurrection des morts se révélera la su-
périorité du troisieme Beth HaMikdach. « II nous
fera revivre apres deux jours ; le troisieme jour, Il

nous relévera et nous vivrons devant Lui. »
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Le Rabbi en voit la trace dans un passouk de Hochéa (6, 2). Pour Rachi, « le troisi¢eme jour » est le troisieme

Beth HaMikdach ; pour le Tséma'h Tsédek, c'est la te'hiyat hametim. Les deux lectures se rejoignent : la

résurrection est I'aboutissement du troisitme Temple.
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c) Pour le comprendre, rappelons d'abord ce que
nos Sages ont dit : « Le lion [ari] est monté sous la
constellation du Lion et a détruit Ariel, etc., afin que
vienne le lion sous la constellation du Lion et qu'il
rebatisse Ariel. » On en comprend que « Grande
sera la gloire de cette derniere Maison, plus que la
premiére » vaut méme si le premier Beth HaMik-
dach n'avait pas été détruit et avait eu une existence
éternelle. C'est pourquoi « le lion est monté, etc., et
a détruit Ariel » : pour que vienne le lion et qu'il re-
batisse Ariel, afin qu'il soit plus grand que le premier

(méme si celui-ci avait eu une existence éternelle).
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Jusqu'ici, la supériorité du troisiéme Temple tenait a sa durée. Le Rabbi la précise maintenant a partir d'un

midrach du Yalkout Chimoni, qui joue sur le mot ari, « lion ». Le lion, Nevou'hadnetsar, est monté au mois

d'Av, dont le mazal (le signe) est le lion, et il a détruit Ariel, le Beth HaMikdach. Cela, pour que le Lion, Hachem,

vienne en Av rebitir Ariel. La destruction était donc une étape nécessaire vers un Temple plus élevé : c'est le

principe du « détruire afin de batir ». Il vaut aussi pour la destruction du deuxieme Temple et la construction du

troisieme. Le troisieme en bénéficie deux fois. Son avantage ne tient donc pas seulement a la durée : il tient a sa

nature. Méme un deuxieme Temple éternel ne I'aurait pas égalé. La comparaison avec le service de Hachem rend

cela plus clair.

Il en va de méme de la supériorité des ceux qui re-
viennent vers Hachem [baalei téchouva] sur les tsa-
dikim. Le service des tsadikim (méme de ceux qui
n'ont pas de yétser hara, si bien qu'une faute est chez
eux inconcevable et que leur service a le caractere
d'une existence éternelle) atteint I'ordre naturel de la
création [héb. hichtalchelout], tandis que le service

de la

des baalei téchouva se situe au-dessus

hichtalchelout.
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La 'Hassidout oppose souvent deux figures. Le tsadik est le juste ; le baal téchouva est celui qui revient vers

Hachem aprés avoir fauté. Au sens ot le Tanya emploie le mot, le tsadik n'a pas de yétser hara, de penchant au

mal. Son service ne peut donc pas étre « détruit » : il ressemble au premier Temple tel qu'il aurait été s'il avait

duré. Le baal téchouva a fauté puis réparé : il ressemble au Temple rebiti aprés une destruction. Selon le

Rambam, méme un tsadik accompli ne I'atteint pas. Le tsadik suit son désir naturel de s'attacher 8 Hachem ; le
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baal téchouva doit sortir de lui-méme pour dompter le sien. Le premier reste donc « dans le séder hichtalchelout

», 'ordre naturel de la création ; le second va « au-dessus ». Le « détruire afin de batir » donne ainsi un avantage

nouveau, impossible sans la destruction. Le midrach du lion le dit déja.

C'est le sens de « le lion est monté et a détruit Ariel,
afin que vienne le lion et qu'il rebétisse Ariel ». On
sait en effet que « que vienne le lion » [il s'agit de
HaKadoch Barou'h Hou, 4 propos de qui le passouk
dit : « Le lion a rugi, qui ne craindrait ? »] désigne la

révélation de la couronne [Kéter], qui est au-dessus

de la hichtalchelout.
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Dans Or HaTorah, le Tséma'h Tsédek explique ceci : quand Hachem est appelé Arié, « Lion », il s'agit de la

révélation du Kéter, la « couronne ». Le Kéter se tient au-dessus des dix séfirot, les attributs divins ; il dépasse

donc I'ordre naturel. Le midrach se lit alors ainsi : la destruction a eu lieu pour que cette révélation vienne rebatir

le Temple a un degré bien plus élevé. Reste une difficulté : ce degré n'était-il pas déja atteint avec la construction

du deuxieme Temple ?

Et l'on peut ajouter ceci. Méme selon I'enseigne-
ment de nos Sages, de mémoire bénie, d'apres lequel,
lorsqu'ils monterent de Babylone, cet édifice (le troi-
sieme Beth HaMikdach) aurait d{1 étre construit, le
troisitme Beth HaMikdach qui sera biti aux temps
futurs (apres le second) sera néanmoins plus grand.
En effet, lorsqu'ils monteérent de Babylone (apres la
destruction du premier Beth HaMikdach et la répa-
ration de celle-ci), ils étaient déja semblables a des
ceux qui reviennent vers Hachem [baalei téchouva].
Mais la téchouva comporte de multiples degrés.
C'est pourquoi le second Beth HaMikdach fut lui
aussi détruit : par le service accompli dans la galout
qui suivit sa destruction, on parviendrait  la perfec-
tion de la téchouva. Ainsi, « la gloire de cette der-
niere maison sera grande », d'une perfection

absolue.
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La réponse tient en ceci : Méme si nous avions atteint le niveau des baalei téchouva et que nous étions dignes de

batir le Temple dans sa forme derniére et éternelle au retour de I'exil de Babylone, Mais la téchouva a des degrés.

Apres la destruction du premier et du deuxieme Temple, une téchouva plus profonde conduira a la perfection
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ultime du troisiéme.

Cela permet d'expliquer ce que nos Sages, de mé-
moire bénie, ont dit sur le passouk « Ecoutez la pa-
role de D.ieu, maison de Yaakov » : « Ecoutez les pa-
roles de Torah avant d'avoir a écouter les paroles de
prophétie ; écoutez les paroles de prophétie avant
d'avoir 4 écouter les paroles de remontrance, etc. »
(Et le texte conclut : « Que vos corps écoutent avant
que vos os [garmeikhon] n'aient 4 écouter : "Osse-

ments desséchés, écoutez la parole de D.ieu". »)
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Le Rabbi applique cette idée 4 un autre midrach du Yalkout Chimoni. Il y a d'abord les premiers prophetes, puis

les remontrances des derniers, et enfin les ossements qui « écoutent » a la te'hiyat hametim.

A priori, quand il est dit « Ecoutez les paroles de
Torah avant d'avoir a écouter les paroles de prophétie
», on peut l'expliquer ainsi : les paroles de prophétie
ont pour fonction d'enjoindre I'observance des pa-
roles de la Torah. Si l'on avait écouté les paroles de
Torah, on n'aurait donc pas eu besoin des paroles de
prophétie. Il en va de méme au sein des paroles de
prophétie elles-mémes : si I'on avait écouté les paroles
de prophétie des premiers prophetes, qui enjoi-
gnaient l'observance des paroles de la Torah sans
prendre la forme d'une remontrance, on n'aurait pas
eu besoin des paroles de remontrance (et il en va de
méme pour les étapes qui suivent). Mais la conclu-
sion, « avant que vos os n'aient a écouter, etc. », est
incompréhensible. Comment peut-on dire que, si
l'on avait écouté les paroles de Torah ou les paroles
de remontrance, etc., on n'aurait pas mérité, a D.ieu

ne plaise, la résurrection des morts ?
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Le début se comprend bien. Les prophétes viennent seulement demander aux Juifs de suivre la Torah ; si on

l'avait écoutée, ils auraient été inutiles. Ce schéma tient jusqu'a la conclusion, qui fait difficulté. D'ot1 la question :

le midrach veut-il dire que, si nous avions écouté la Torah, la venue de Machia'h n'aurait pas comporté la te'hiyat

hametim ? La réponse vient du principe « détruire afin de bétir ».
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On peut proposer I'explication suivante : grice a
la descente qu'a constituée le fait de ne pas avoir
écouté les paroles de Torah, etc., la résurrection des
morts aura lieu d'une maniere plus élevée. Il en va
comme du troisitme Beth HaMikdach : parce qu'il
viendra apres la descente qu'a été la destruction du

second, il sera plus grand.
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D'ot la réponse : la résurrection aurait eu lieu de toute fagon, mais ce n'aurait pas été celle qui est maintenant

possible. Au retour de Babylone, on aurait pu batir un Temple éternel ; de méme, on aurait pu connaitre la

résurrection sans passer par le « ne pas écouter ». Mais le troisieme Temple sera plus grand parce que le deuxieme

a été détruit. De méme, la te'hiyat hametim sera vécue a un degré plus élevé parce qu'elle aura été précédée du «

ne pas écouter ».

4) Et l'explication de la supériorité¢ du troisieme
Beth HaMikdach sur le premier et le second (y com-
pris sur le second tel qu'il aurait da étre, selon le plan
du troisieme) se comprendra en exposant d'abord la
supériorité du Beth HaMikdach en général. Elle in-
clut aussi la supériorité de l'emplacement du Beth
HaMikdach : cet emplacement (méme avant la
construction du Beth HaMikdach) est plus ¢levé que
l'espace du monde entier, comme il est dit : « Com-
bien ce lieu est redoutable ! Ce n'est autre que la
maison d'Elokim », ce qu'Onkelos traduit : « Ce

n'est pas un lieu ordinaire [atar hedyot]. »
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Le troisieme Temple a donc un avantage, et il I'obtient par le « détruire afin de batir », comme le baal téchouva.

Reste a dire en quoi consiste cet avantage. Il faut d'abord comprendre ce qui distingue le Beth HaMikdach en

général, et méme son emplacement. Yaakov s'éveille du réve de I'échelle bien avant toute construction, et l

reconnait déja la sainteté du lieu. Onkelos traduit ses paroles par « ce n'est pas un lieu ordinaire ». Que veut dire

« ordinaire » ?

L'espace du monde entier est un « lieu ordinaire »,
car il a été créé par les dix paroles [assara maamarot],
appelées « paroles ordinaires » [milin dehedyota].
L'emplacement du Beth HaMikdach, lui, n'est pas
un « lieu ordinaire » [bien que I'emplacement du
Beth HaMikdach ait été lui aussi créé par les dix pa-

roles ; bien plus, le commencement et I'essentiel de la
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création par les dix paroles fut la création de la pierre
de fondation [even chetiya] qui se trouve dans le
Beth HaMikdach, et c'est a partir d'elle que le
monde entier fut fondé]. En effet, a propos des dix
paroles, il est dit : « Et Elokim dit », tandis que dans
I'emplacement du Beth HaMikdach se révélait le
Nom Havayé, comme il est dit : « En vérité, Havayé

est en ce lieu. »
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Le reste du monde est « ordinaire » parce qu'il vient des dix paroles de la création. Le Zohar les appelle « paroles

ordinaires », et elles procedent du Nom Elokim : « Et Elokim dit ». Au lieu du Temple, au contraire, Yaakov voit

le Nom Havayé. Le Rabbi note pourtant en incise que ce lieu aussi a été créé par les dix paroles. Bien plus : la even

chetiya, la pierre de fondation du Temple, fut le commencement de la création, et le monde entier a été fondé a

partir d'elle. Cette contradiction apparente amene la question qui suit.

Cela demande cependant une explication. A prio-
ri, la supériorité de l'emplacement du Beth HaMik-
dach sur l'espace du monde entier tient a la révéla-
tion qui se produisait dans le Beth HaMikdach, et
non au lieu lui-méme, puisque l'emplacement du
Beth HaMikdach a lui aussi été créé par les dix pa-
roles (les « paroles ordinaires »). Or « ce n'est pas un
lieu ordinaire » signifie que c'est le lieu lui-méme qui

1 . . .
n'est pas un lieu ordinaire.
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Question : si ce lieu a, lui aussi, été créé par les dix paroles, en quoi differe-t-il du reste de la création ? On

comprend que I'édifice soit diftérent. Mais le lieu lui-méme ? Pour répondre, le maamar compare la création par

Havayé et la création par Elokim.

Le point essentiel de I'explication repose sur ce qui
est écrit dans le Tanya : la venue a I'étre du monde
procede du Nom Havayé (Havayé a le sens de « qui
fait étre » [mehavé]). Toutefois, si la venue a 1'étre
procédait du Nom Havayé lui-méme, le monde se-
rait batel [annulé] dans son existence méme. C'est
pourquoi la venue a I'étre s'est faite, en pratique, par
le Nom Elokim. La venue a I'étre de I'emplacement
du Beth HaMikdach, elle, s'est faite de telle sorte que
le Nom Elokim n'y voile pas le Nom Havayé. Tel est

le sens de « ce n'est pas un lieu ordinaire » : dans
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I'emplacement du Beth HaMikdach, on percevaitde  p§>777 90X 17 N°% 100 ™0 0W 2y °non
fagon manifeste la venue a I'étre telle qu'elle procede nwanaa ’ﬂ]?’.}:;l w1 > wTpR Dipna 3
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du Nom Havayé¢.

Toute la création, ce lieu compris, procede des deux Noms a la fois. Ce qui distingue le lieu du Temple, c'est
seulement la maniere dont Elokim agit sur lui. Havayé dit que Hachem crée. On le lit souvent « était, est et sera »
ensemble ; or ce sont trois formes du verbe « étre ». D'ot1 I'autre sens du Nom : mehavé, « qui fait étre ». Le
Tanya explique pourtant qu'une création venue directement de Havayé ne se percevrait pas comme une existence
indépendante : elle ne serait qu'un prolongement de Hachem. Pour qu'elle se sente distincte, Hachem se limite et
se voile. C'est ce que désigne le Nom Elokim. D'ordinaire, ce voile fait que la créature se sent a part, méme si elle
sait qu'elle dépend de Lui. Au lieu du Temple, Elokim ne cache pas I'origine : ce lieu sent encore qu'il vient

directement de Havayé.

Les points établis jusqu'ici dans le maamar sont les suivants : * Le Zohar explique que notre verset se rapporte au
troisieme Beth HaMikdach, qui sera plus grand que les deux premiers Batei Mikdach. ¢ Ce qui distingue le
troisieme Beth HaMikdach, c'est qu'il subsistera a jamais. * Le Beth HaMikdach est le commencement de la
guéoula [la délivrance] : il contient en lui le potentiel de toutes les étapes qui la suivront — le rassemblement des
exilés et la résurrection des morts. ® Chacune de ces étapes est plus élevée que la précédente et révele davantage le
potentiel du Beth HaMikdach. C'est donc par la té'hiyat hametim [la résurrection des morts] que ce potentiel se
révele dans toute son ampleur. ® Outre qu'il subsistera a jamais, le troisieme Beth HaMikdach est aussi
qualitativement supérieur aux deux premiers. Parce qu'il a été fait selon le mode « détruire afin de batir » — et
cela deux fois —, il peut atteindre un degré plus élevé. * On peut comparer cela a la supériorité du baal téchouva
sur le tsadik. Le baal téchouva doit aller au-dela de ses propres inclinations naturelles pour redresser son service de
Hachem : il parvient ainsi au-dela de I'ordre naturel de la création. Le tsadik, lui, sert Hachem a partir de ses
inclinations naturelles et saintes, et n'atteint donc que l'intérieur de cet ordre naturel. * Pour faire comprendre ce
qui fait la véritable grandeur du troisieme Beth HaMikdach — ce qui le fait subsister 4 jamais —, le maamar
commence par expliquer la qualité propre du lieu du Beth HaMikdach. * La création procede de la conjonction
de Havayé — la capacité de Hachem de créer, c'est-a-dire de Se révéler — et d'Elokim — Sa capacité de Se
dissimuler a la création. L'effet d'Elokim aboutit ordinairement 4 une créature qui se pergoit comme une
existence séparée de Hachem. * Le lieu du Beth HaMikdach fait exception. Bien qu'il soit créé par Havayé et par
Elokim ensemble, il se ressent néanmoins comme créé directement par Havayé. Il n'éprouve pas cette

indépendance apparente a I'égard de Hachem qui résulte normalement d'une création par Elokim.

Ces deux « modes » de création suivent des processus fondamentalement différents. La création par Elokim est
dite MwAYNN 117, dérekh hitlabchout — littéralement : « 4 la maniére dont on revét un vétement ». Ce que
cela implique : un processus voulu, engageant celui qui I'accomplit, et qui n'a rien d'automatique. Le matin, on

ne se retrouve pas habillé de soi-méme : il faut s'habiller.
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Ce caractere délibéré se lit dans le premier verset de la Torah, D'P9X X121 N'WN11 — « au commencement de la

création par Elokim des cieux et de la terre ». Le verbe N2 signifie créer activement, et il est employé avec le nom

Elokim.

La création par Havayé, en revanche, est dite N9 17, dérekh mimeila — littéralement : « de soi-méme ».

Pour prononcer le mot « balle », par exemple, on n'a pas a réfléchir a la maniere de former les lettres b-a-ll-e avec

sa bouche : cela se fait de soi-méme, sans effort ni intervention.

Ce mode « automatique » se lit dans un verset des tehilim (148, 5) : IN1221 X X112 M AN YO — «

Louez Havayé, car Il a ordonné et ils [les cieux, les anges, le soleil, etc.] furent créés ». Le mot 1N12) est un verbe

au passif : « ils furent créés [d'eux-mémes] », et il est ici employé avec le nom Havayé.

[Note de I'éditeur : la section qui suit parle d'un créateur et d'une créature, mais ne vise pas nécessairement

Hachem comme Créateur — il s'agit aussi de rapports tels que celui par lequel I'intellect « crée » les affects. C'est

pourquoi le mot « créateur » est écrit ici avec une minuscule. ]

En effet, lorsque la chose qui vient 4 I'existence est
proche de ce qui la fait exister, elle vient a I'existence
d’elle-méme. Il en est ainsi de la cause et de leffet :
comme leffet est a la mesure de la cause, il en pro-
cede de lui-méme [de méme pour lintellect et les at-
tributs affectifs de I'Ame [midot] : I'attribut étant a la
mesure de 'intellect, la méditation fait naitre d’elle-
méme lattribut qui lui correspond]. I en va de
méme de la lumiére et du luminaire : la lumiére étant
le dévoilement du luminaire, elle en est produite

d’elle-méme.
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Ces deux modes de création dépendent du rapport entre ce qui crée et ce qui est créé. Le maamar commence par

la création dérekh mimeila, celle qui se fait d'elle-méme : la voie « automatique ».

Lorsque ce qui doit venir a |'existence entretient un rapport de proximité avec son créateur, la création se fait

d'elle-méme. La cause et I'effet en donnent une bonne image : I'effet se laisse rapporter clairement a sa cause, et

I'on dit de ce fait qu'il existe entre eux un rapport de proximité.

L'intellect et les les attributs affectifs de I'dme [midot] en offrent un bon exemple. D'une réflexion approfondie

sur un sujet nait d'elle-méme la midah qui lui correspond. La réflexion, elle, demande un effort voulu ; I'affect qui

en résulte, non : il vient de lui-méme.
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Outre le rapport de cause a effet, I'or et le maor — la lumiére et son luminaire — fournissent une seconde image.

Allumer la lumiere dans une picce ne se fait pas en deux temps : il ne faut pas d'abord allumer, puis porter dans la

piece la lumiére issue de I'ampoule. Des que la lumiére est allumée, elle éclaire d'elle-méme.

[Note de I'éditeur : ces deux images — la cause et I'effet, la lumicére et son luminaire — sont tirées d'un maamar de

I'’Admour Rachab de 5665 [1904-1905]. Le maamar expliquera plus loin pourquoi I'Admour Rachab a eu

besoin des deux.]

En revanche, lorsque la chose qui vient a I'existence
est éloignée de ce qui la fait exister, sa venue a I'exis-
tence se fait par voie de revétement : ce qui la fait
exister doit s’y appliquer et sefforcer de la faire

exister.
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Tout change quand la créature est éloignée de sa source, du moins en apparence.

Faire exister une chose qui parait éloignée de son créateur exige le mode dérekh hitlabchout, celui du processus
délibéré. Le créateur s'engage alors dans une démarche voulue pour faire venir a I'étre ce qui est « loin » de lui.

Dans cette image, la création demande un effort.

[Note de I'éditeur : il importe de garder présent a I'esprit que I'on cherche ici 4 approcher les voies de Hachem
avec des termes humains, donc limités par nature. En vérité, I'acte de création ne demande a Hachem aucun «
effort », et rien n'est vraiment « loin » de Lui. Mais Hachem veut que I'on s'efforce de comprendre Ses voies a
travers le monde dont on a I'expérience. Pour se représenter la différence entre ces deux « modes » de création, on
peut penser a la manic¢re dont on parle a2 un ami, comparée a la maniere dont on parle en tenant un réle sur scene.
Au fond, on reste toujours soi-méme : cela ne change jamais. Mais lorsqu'on parle 2 un ami proche, la parole vient
naturellement, d'elle-méme, parce que I'on produit une parole « proche de ce que I'on est ». Sur scéne, au

contraire, il faut un effort voulu pour « créer » la personnalité d'un autre, éloignée de la sienne, et chaque mot

doit étre proféré délibérément pour ne pas sortir du personnage. ]

[La raison en est que, dans la venue a I'existence qui
se fait delle-méme, Iaccent porte avant tout sur le
dévoilement de la source. C’est pourquoi leftet, bien
qu’il procede de lui-méme de la cause (car méme
dans le rapport de cause a effet, Ieffet n’est pas le dé-
voilement de la cause, mais une entité propre), laisse
néanmoins sentir la cause en lui : ainsi de Iintellect
et des midot, ou 'intellect se fait sentir dans les attri-
buts. En revanche, pour que vienne a l'existence une
chose éloignée de sa source, il faut précisément la
voie du revétement. Le revétement consiste en effet

(non pas en ce que la source se dévoile, mais au
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contraire) en ce qu'elle se revét (et sapplique) pour
faire exister une chose nouvelle. Aussi la chose qui
vient a l'existence par revétement est-elle éloignée de
sa source, au point que sa source ne s’y fait pas

sentir.
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Le Rabbi ouvre ici une parenthése sur la raison de ces deux modes.

Le mode de création est déterminé par le but recherché. ¢ Sile but principal est de révéler le créateur, le mode

employé est dérekh mimeila, la création qui se fait d'elle-méme. Méme lorsque la créature constitue une existence

distincte de son créateur, le but reste qu'elle le révele. Ainsi de I'intellect et des midot : ce sont deux choses

différentes, mais comme 'essentiel est de révéler I'idée contenue dans l'intellect, les midot viennent a I'étre de telle

sorte que cette idée puisse s'exprimer — se révéler — a travers elles. * Si le but principal est de faire exister quelque

chose de nouveau, le mode employé est dérekh hitlabchout : la source se dissimule délibérément pour « faire

place » a I'existence nouvelle.

On peut dire qu’il en va comme du koa'h [la faculté
d’accomplir] et du poal [lacte accompli]. L'une des
raisons pour lesquelles I'acte n'est pas attiré du koa'h
de lui-méme, mais par voie de revétement (le koa'h
accomplissant lacte), est que lacte est éloigné du
koa'h. On sait en effet que l'acte est une nouveauté
par rapport au koa'h : le koa'h étant spirituel et I'acte
matériel, lacte attiré du koa'h est (comme) une ve-
nue a lexistence nouvelle (2 la maniére de étre tiré
du néant [yech méayin]). Et le propre du koa'h est

d’avoir le pouvoir d’accomplir une chose nouvelle.
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I 1'éclaire par une nouvelle image : le koa'h, la faculté d'agir, et le poal, I'acte qu'elle produit.

La faculté d'accomplir une chose est « ¢loignée » de I'acte accompli, car la faculté est spirituelle et 1'acte matériel :

ils sont de nature radicalement différente. Voila pourquoi I'on dit que l'acte est presque a tenir pour une création

nouvelle au regard de la faculté d'our il procede.

On objectera que ce rapport ressemble a celui de I'intellect et des midot décrit plus haut. De méme que I'on

remonte d'un affect a l'idée qui l'a précédé, ne remonte-t-on pas de l'acte a la faculté quil'a rendu possible ?

Pourquoi l'un est-il « proche » — l'intellect et les midot — et I'autre « éloigné » — la faculté et I'acte ?
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On comprend ainsi que, si I'acte fait connaitre le
koa'h, c’est par I'intermédiaire de 'acte qu'on connait
le koa'h. Mais dans l'acte lui-méme, le koa'h ne se fait
pas sentir : le koa'h étant spirituel et 'acte matériel, le

koa'h spirituel ne se dévoile pas dans I'acte matériel.
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L'acte fait connaitre la faculté, mais on ne la ressent pas en lui, car I'une est spirituelle et I'autre matériel. Il en va

autrement de l'intellect et des midot, les attributs affectifs de I'dme. Nil'un ni les autres ne sont matériels :

I'intellect se fait donc sentir dans I'émotion qu'il fait naitre.

On peut ajouter que, si le koa'h ne se fait pas sentir
dans lacte, cela ne tient pas seulement a l'acte (qui
est sans commune mesure avec le koa'h), mais aussi
au koa'h lui-méme. Puisque laction du koah
consiste a produire une chose nouvelle, qui n’est pas
a sa mesure (comme on I’a dit plus haut), Iépanche-
ment [hamchakha] du koa'h vers laction est un
épanchement voilé [car produire une chose nouvelle,
qui n'est pas a la mesure de sa source, se fait par le
voilement de la source : cest précisément une fois in-
terrompu le dévoilement de la source que peut exis-
ter une chose qui n'est pas a sa mesure]. Aussi acte
qui procede du koa'h est-il tel que le koa'h ne s’y fait

pas sentir.
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Il'y a plus que cet écart entre le spirituel et le matériel. Une raison plus fondamentale empéche la faculté de se

révéler dans ['acte.

La faculté a pour but de produire un acte nouveau, que I'on peut presque tenir pour une création nouvelle. Or la
production d'une chose nouvelle, sans commune mesure avec sa source, passe par la dissimulation de cette source
: c'est seulement une fois que la révélation de la source a cessé qu'il devient possible qu'existe une chose sans
commune mesure avec elle. La faculté étant ainsi dissimulée a l'acte au cours méme du processus, elle ne peut pas
s'y révéler.
Il en va de méme en haut : la venue a I'existence qui D’I?bfff QunY NNONNaT LO90W 1982 NN
1971 MeyR? XM TN MEI2NT A713 XY

procede du Nom Elokim, et qui se fait par voie de re-

vétement, est telle que le koa'h qui fait exister ne se

fait pas sentir dans les créatures. C’est pourquoi les

créatures issues du Nom Elokim sont une existence
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[metsiout], et leur annulation de soi [bitoul] n'est
qu’un bitoul hayech [annulation de Iétre]. La venue
a lexistence qui procede du Nom Havayé, et qui se
fait d’elle-méme, est telle que le koa'h qui fait exister
est dévoilé dans les créatures. C'est pourquoi le bi-
toul des créatures issues du Nom Havayé est un bi-

toul bimetsiout [annulation de 'existence méme].

NOTIY I DWRY NNanTm LNIW o 19Na
NIT QOPWYhT P P KPR 77132
NINIW 0°N1237 2072 1271 NIN°YND w2
0°K723772 *19°32,8371 "7 0Wn

Le Rabbi revient au corps du maamar. Il applique ces deux images, la voie d'elle-méme et la voie par revétement, a

la maniére dont Hachem crée le monde.

La création par Elokim suit le mode délibéré : le Créateur y est caché a Sa créature, et celle-ci ne ressent pas son

lien avec Lui. Une telle créature se ressent donc comme une entité distincte de Hachem. Le degré le plus haut

qu'elle puisse atteindre, c'est la reconnaissance que toute son existence dépend de Hachem ; elle n'est pas capable,

en revanche, de ressentir que toute son existence est Hachem. La création par Havayé, elle, suit le mode qui se fait

de lui-méme : le Créateur s'y fait sentir au sein de Sa créature. De telles créatures reconnaissent que toute leur

existence est Hachem, et qu'il n'est rien hors de Lui.

Or, on sait que lorsque les discours de 'Hassidout
donnent deux images [mechalim] (ou davantage)
pour une méme notion, cest parce que I'image [ma-
chal] ne correspond pas en tous ses détails a ce
quelle illustre [nimchal]. On donne donc deux
images (et davantage), chacune éclairant certains dé-

tails de ce quelle illustre.
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Plus haut, d'apres un maamar de I'Admour Rachab, deux images ont décrit la création qui se fait d'elle-méme : la

cause et 'effet, la lumiere et sa source. Le Rabbi explique pourquoi il fallait les deux.

Chaque fois que les développements de la 'hassidout apportent plus d'une image pour expliquer une méme

notion, c'est que la premiere pourrait conduire I'étudiant 2 une conclusion erronée sur I'un des détails : la seconde

est apportée pour rectifier la compréhension de ce détail précis.

Il en va de méme dans notre sujet. Pour montrer
que, dans la venue a I'étre qui se fait d'elle-méme [be-
derekh mimeila], ce qui vient a I'étre est proche de ce
qui le fait étre, on apporte deux exemples [mecha-
lim] : celui de la cause et de l'effet, et celui de la lu-
miere et du luminaire. La raison en est que, dans la
chose illustrée [nimchal], méme la venue a I'étre qui

se fait d'elle-méme produit une chose nouvelle, sans
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rapport avec la source qui la fait étre. On le com-
prend aussi de ce que, méme pour la venue a I'étre is-
sue du Nom Havayé, il est écrit : « car Il ordonna et
ils furent créés [nivraou] ». Or le terme création [Be-
ria] désigne la venue a I'étre de I'étre 4 partir du néant
[yech méayin], et I'étre tiré du néant est sans com-

mune mesure.

N1 2 2°N3 ™I DWRY NNIN02 03 T
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La premiere image ne convient pas sur un point. Quelle que soit la voie, toute création reste sans commune

mesure avec Hachem. Méme pour la création par Havayé, le passouk dit « et ils furent créés ». Or la cause et

I'effet laissent penser a une proportion entre les deux. On a vu que la voie « automatique » sert a révéler la source.

Ainsi, I'intellect se révele dans la mida, I'émotion qui nait de la réflexion. Mais comment dire que la création est

la mesure du Créateur, au point de Le révéler ?

Quant au fait que la venue a I'étre issue du Nom
Havay¢ se fait de telle sorte qu'il est révélé dans les
créatures venues de lui (comme on I'a vu plus haut,
au paragraphe 4), cela signifie qu'il se ressent en elles
qu'elles ne sont pas une existence par elles-mémes.
Toute leur existence consiste en ceci : la lumiere di-
vine les fait venir du néant a l'étre. Par ce ressenti,
elles sont bételim [annulées] envers leur source. Mais
cela ne veut pas dire qu'il soit révélé dans les créa-
tures elles-mémes (leur nature et leur degré). Puisque
les créatures sont sans commune mesure avec lui, il
n'est pas concevable que se révele en elles une lu-
miere qui n'a aucune mesure commune avec elles, de
méme qu'il n'est pas concevable que la force spiri-
tuelle se révele dans une action matérielle (comme

on I'a vu plus haut, au méme endroit).
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Dire que Hachem est « révélé » dans la création ne veut pas dire qu'elle soit 2 Sa mesure. Cela veut dire que les

créatures sentent qu'elles n'ont aucune existence propre sans Lui. Il en va de méme pour l'acte : il ne révele pas

vraiment la faculté, mais il permet d'en prendre conscience. Le Rabbi note en parenthése un paradoxe. L'image de

la faculté et de l'acte illustre la création « délibérée ». Elle comporte pourtant plus de révélation que la voie «

automatique ».
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(Il faut ajouter ceci. Pour le koa'h [la faculté d'ac-
complir] et le poal [l'acte accompli], puisque le koa'h
a pour fonction d'agir et que son action se fait par re-
vétement [hitlabchout], le koa'h se révele du fait
méme qu'il produit I'action (seulement, il ne se ré-
vele pas dans 'action elle-méme). Il n'en va pas de
méme pour la venue a I'étre issue du Nom Havayé.
Celle-ci se fait d'elle-méme, ce qui indique qu'il est
au-dela [moufla] de toute notion de venue a I'étre. 1l
ne se révele donc pas, méme par la venue a I'étre des
créatures, puisqu'il est au-dela de toute notion de ve-

nue a I'étre. ]
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En effet, la faculté n'existe que pour agir : dés qu'un acte se produit, son existence se révele. Hachem, Lui, est

infiniment au-dessus de l'acte de créer. On ne peut donc pas dire qu'll se révele par la création comme la faculté

par I'acte. Bref, la création n'est jamais 4 Sa mesure. C'est ce qui manque a l'image de la cause et de I'effet.

C'est pourquoi I'exemple de la cause et de 'effet ne
correspond pas exactement a la chose illustrée. Dans
la cause et l'effet, la proximité de I'effet avec la cause
consiste en ce que I'effet est a la mesure de la cause, et
que la révélation de la cause se trouve dans 'effet lui-
méme. [Ainsi de l'intellect et des midot (attributs af-
fectifs de I'dme), qui sont cause et effet : dans la mida
elle-méme, on reconnait 'intellect qui I'a engendrée.
Quand on s'éveille d'amour pour une chose parce
qu'on a compris et saisi par son intellect que cette
chose est bonne pour soi, on ressent dans I'amour
lui-méme que cet amour pour la chose vient du bien
qui est en elle. Et la forme de I'amour suit la forme

du bien de la chose.]
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Dans cette image, la cause est 4 la mesure de I'effet et se révele en lui. Quand une chose attire pour une certaine

qualité, l'attirance « sait » quelle qualité I'a fait naitre, et sa force suit cette qualité. La création, elle, reste sans

commune mesure avec Hachem. D'ot1 la seconde image, celle de la lumiere et de sa source.

Pour expliquer que, méme lorsque ce qui vient a
I'étre est sans commune mesure avec la source qui le
fait étre, il est néanmoins proche de sa source, on re-

court a I'exemple de la lumiere et du luminaire. La
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lumiere n'est qu'un rayonnement [haara], sans com-
mune mesure avec le luminaire [c'est pourquoi le lu-
minaire ne se révele pas dans la lumiere : par la lu-
miere, on ne connait que l'existence du luminaire, et
non son essence]. Elle est pourtant proche du lumi-
naire : sa source se ressent en elle, et elle est batel en-

vers lui.
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La lumiere n'est qu'un rayon de sa source, qui peut en produire sans fin. Elle est donc sans commune mesure avec

elle. Pourtant, elle la « ressent » et sait qu'elle lui doit toute son existence. Mais si cette image convient si bien,

pourquoi garder celle de la cause et de I'effet ?

Mais ['exemple de la lumiere et du luminaire ne suffit
pas non plus. Dans la lumic¢re et le luminaire, la
proximité de la lumiere avec le luminaire et son an-
nulation de soi [bitoul] envers lui sont tels que la lu-
miere n'est pas du tout une existence : tout ce qu'elle
est, c'est la révélation du luminaire. Il n'en va pas de
méme pour la chose illustrée. Méme pour la venue a
I'étre issue du Nom Havayé, il est écrit : « car Il or-
donna et ils furent créés », et la Beria est (non pas
une expansion et une révélation de la source, mais) la

venue a |'étre d'une chose [davar].
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Parce que la lumiere n'a aucune existence propre : elle n'est que la révélation de sa source. Or la création, par

définition, n'est pas une révélation du Créateur. Le Tanya reflete cette différence.

On le comprend aussi de ce qui est écrit dans le Ta-
nya : méme si la venue a I'étre s'était faite a partir du
Nom Havayé, sans la contraction, occultation
[tsimtsoum] du Nom Elokim, les créatures seraient
venues du néant a I'étre (seulement, elles auraient
alors été bételim de maniére absolue, comme le bi-

toul de I'éclat du soleil dans le soleil).
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L'Admour Hazakene y explique ceci : méme créée par Havayé, sans le voile d'Elokim, la création aurait été un

yech méayin, un étre tiré du néant. A la différence de la lumiére, elle aurait existé comme un « quelque chose »

distinct, mais pleinement conscient de son unité avec Hachem. D'ot la place de la premiére image.
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Pour expliquer que méme I'existence d'une chose
est proche de sa source, on recourt a l'exemple de la
cause et de l'effet. L'effet est une existence, et non
une révélation de la cause ; il est pourtant proche de

la cause.
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La cause et 'effet montrent que la créature reste une existence propre, malgré sa proximité avec sa source. D'otr le

recours aux deux images. Leur ordre a, lui aussi, sa raison.

On peut proposer I'explication suivante. Pourquoi
I'exemple de la cause et de l'effet est-il apporté avant
celui de la lumiere et du luminaire ? Parce que la
nouveauté essentielle dans le fait que les créatures ve-
nues du Nom Havayé sont bételim envers Havayé ré-
side en ceci : bien qu'elles soient des créatures (1'exis-
tence d'une chose), la lumi¢re du Nom Havayé se
ressent en elles de fagon révélée. Or cela ne se com-
prend précisément que par l'exemple de la cause et
de I'effet. Seulement, pour expliquer que la révéla-
tion de la source se trouve aussi dans une chose sans
commune mesure avec la source, on ajoute I'exemple

de la lumiére et du luminaire.
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Le point principal est le suivant : la création, tout en existant, sent qu'elle vient de Hachem ; elle regoit une

révélation de Havayé. C'est ce que montre I'image de la cause et de I'effet : les midot pergoivent la raison d'otr elles

naissent. Elle vient donc en premier. L'image de la lumiére vient ensuite, pour qu'on ne croie pas Hachem a la

mesure de Sa création. Le propos revient alors au Temple. Le reste du monde, venu d'Elokim, se sent séparé de

ui. Le lieu du Temple, lui, a été créé pour recevoir une révélation de Havayé. Or ce qui enferme la création, c'est
Lui. Le lieu du Temple, lui, a ét p lation de Havayé. Or ce qui enferme | tion,

le temps et I'espace. Deux choses semblables sont distinctes parce qu'elles occupent deux lieux au méme moment,

ou un méme lieu & deux moments. Le maamar examine donc le rapport du lieu du Temple a I'espace.

Or, il est connu que si le monde est délimité par les
limites de I'espace et du temps, c'est parce que sa ve-
nue a 'étre se fait par le Nom Elokim. S'il était venu
a |'étre 4 partir du Nom Havayé (« Il était, Il est et Il
sera, ensemble »), il ne serait pas délimité par la li-

mite de I'espace et du temps.
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Selon le Tanya, les limites du temps et de I'espace viennent de ce que la création passe par Elokim. Si elle procédait

de Havayé — Nom qui réunit en un mot « était », « est » et « sera » —, ces limites n'existeraient pas.

C'est le sens de ce qui est écrit a propos du Beth Ha-  pinpna ™7 ©° 198 2°n2 p'nivaaw

Mikdach : « En vérité, Havayé est en ce lieu [ma- . . "
7741 n? °0 OpPnd P nRitPild "2 L
kom] ». Car dans le Beth HaMikdach, le lieu était Lt ﬂ'?y *’? T PR AT L

au-dela de la limite de l'espace : « 'emplacement de HIDU m 1N N-nfa DWP@ stml??,3

I'Arche n'était pas compris dans la mesure ».

Yaakov disait : « Havayé est en ce lieu ». Mais « lieu » et Havayé semblent s'opposer : I'espace et ses limites
viennent d'Elokim. Réunir les deux mots enseigne que le Temple avait I'espace, mais sans ses limites ordinaires. La
Guemara le dit : « I'emplacement de 'aron n'entrait pas dans la mesure ». L'aron, I'Arche qui contenait les
Tables, se trouvait dans le Kodech HaKodachim, le Saint des saints. Cette salle mesurait vingt amot (coudées) de
large, et I'aron deux et demie. Entre chaque c6té de I'aron et le mur, on aurait da trouver 8,75 amot. On en
trouvait dix, comme si I'aron n'occupait aucune place. On pouvait donc mesurer I'espace, mais il n'obéissait pas a

ses limites.

Seulement, la révélation qui brillait dans le Beth Ha- %237 11 p"niP2a ROV 197300 NbN
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l'union de Havayé et d'Elokim. o

Au lieu du Temple, Havayé se révélait a travers Elokim au lieu d'étre voilé par lui. L'espace existait (Elokim), sans
ses limites (Havay¢) : c'est I'« union de Havayé et d'Elokim ». Mais ce qu'on a dit des deux voies de la création

souléve une difficulté.

Il faut cependant comprendre. Méme dans la ve-  Quing nnannaa 0w 107 17207 77
nue 2 l'étre‘is?ue du Nom Havayé, c'est une chose Tl|7?3f|‘7 Y2 IPKY W0 927 mEnn
nouvelle qui vient 4 I'étre, sans rapport avec la source T e ; T oo

qui la fait étre [et la révélation du Nom Havayé dans mjﬂJW D?“’U: ah DW'I' 5]‘75:@1] mtmtl
le monde venu de lui ne porte que sur le bitoul : il se o2 WY ’bquaﬂ PIV2 P ONIT uAN

ressent en eux que leur existence consiste seulement
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en ce que la lumiere divine les fait étre a chaque in-
stant]. Des lors, méme le monde tel qu'il vient a
I'étre a partir du Nom Havayé devrait, semble-t-il,

comporter la limitation du temps et de I'espace.

MR PR INDY 1 P71 K0T DmNeEnY
MINAY 13 071972 0370 (v 22 onix
M22300 MINDD nnR PR 0 N own

RabiziaiRialEf

Question :

5722 [1961-1962], maamar commengant par «

Grande sera la gloire de cette Maison »
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Il a été expliqué plus haut que la création opérée par Havayé, bien qu'elle produise une création pleinement

consciente de I'unité de Hachem, demeure malgré tout une création sans commune mesure avec Hachem Lui-

méme. Or, si la création par Havayé reste une création distincte de Hachem, ne devrait-elle pas comporter les

limites du temps et de I'espace ? Pourquoi faut-il dire que la création du le Temple [Beth HaMikdach] s'opere par

une union de Havay¢ et d'Elokim ?

Pour répondre a cette question, le maamar commence par expliquer le rapport entre Havayé et la dimension du

temps 8

On peut proposer |'explication suivante, en posant
d'abord ceci. On dit que Havayé est « Il était, II est
et Il sera » (simultanément), et « était, est et sera »
releve du temps. On en comprend que le monde lui
aussi, tel qu'il est amené a I'existence par le Nom Ha-
vayé, comporte la notion de temps. Seulement, le
temps de ce monde-la est tel que le passé, le présent

et I'avenir y sont comme un.
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Le Rabbi pose d'abord un fait : « était », « est » et « sera » relevent du temps. La création par Havayé a donc un

rapport au temps. Mais c'est un temps qui n'est pas divisé : passé, présent et futur y existent ensemble.

[Note de I'éditeur : la logique humaine reposant elle-méme sur les notions de temps et d'espace, il est impossible

de se représenter ce que serait une telle réalité.]

Le méme principe s'applique a la dimension de I'espace :

Il en va de méme pour I'espace [makom] : le monde
lui aussi, tel qu'il est amené a I'existence par le Nom

Havay¢, comporte la notion d'espace, mais les six ex-

MINRY N3 09IYD 03Y 0ipna NIT 1T
YWY NPX Dipnd Ty 2 v i own
IIRD 07 DipnT IR

hassiduite.com

22



HASSIDUITE - MAAMAR

Gadol Yiyeh Kavod HaBayis - 2"20n- 7117 0727 7132 7777 217

trémités [chech ketsavot] de l'espace y sont comme

unce.

Il en va de méme pour I'espace. Les six directions — haut, bas, devant, derriére, gauche et droite — y existent

comme une seule.

[Note de I'éditeur : 1a encore, la logique humaine ne permet pas de se le représenter ; elle permet seulement

d'admettre que la chose est possible. ]

Qu'y a-t-il donc dans Havayé qui empéche les différents aspects de ces dimensions de se manifester concretement

?

Sur cette base, on peut dire ceci. Le temps et l'es-
pace du monde, tel qu'il est amené a I'existence par le
Nom Havayé, ne sont pas soumis a la limitation et a
la division (bien que ce monde lui aussi soit sans
commune mesure avec la source qui I'amene a I'exis-
tence), et la raison en est I'annulation de soi [bitoul]
qui est en lui. En effet, ce qui fait I'essence du passé,
du présent et de I'avenir (et de méme celle des six ex-
trémités) n'est pas leur propre existence, mais le fait
que Havayé les amene a I'existence. C'est pourquoi
ils ne se contredisent pas I'un I'autre et sont comme

un.
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Ce qui le permet, c'est le bitoul, I'effacement de soi : la création issue de Havayé ne se ressent pas comme une

existence indépendante de Hachem.

Dans un monde privé de bitoul, la direction « gauche » possede une existence et un réle définis au sein de la

création. Sa fonction premiére est de n'étre pas la « droite ». Et parce que « gauche » et « droite » sont attachées

chacune 4 sa propre existence au sein de la création, elles restent opposées.

Or le bitoul propre a la « création par Havayé » fait que chaque aspect de la création pergoit I'existence de

Hachem avant sa propre existence indépendante. Des lors, la « gauche » a davantage conscience d'étre une part

de Hachem que de n'étre pas la « droite » — et il en va de méme pour la « droite ». Dans une création tout

enti¢re pénétrée de bitoul, « gauche » et « droite » ne se pergoivent donc pas comme des contraires : elles se

voient I'une et I'autre comme de simples créations de Hachem, et peuvent s'unir. Le méme principe vaut pour la

dimension du temps.

On peut désormais comprendre pourquoi I'emplacement du Beth HaMikdach doit étre créé par une union de

Havayé et d'Elokim, et non par Havayé seul — alors méme que cette création est sans commune mesure avec

Hachem Lui-méme :

hassiduite.com

23



HASSIDUITE - MAAMAR

Gadol Yiyeh Kavod HaBayis - 2"20n- 7117 0727 7132 7777 217

Sur cette base, il faut dire ceci. Il est expliqué en
plusieurs endroits que l'espace du Saint des saints
[Kodech HaKodachim] procede du Nom Elokim
(bien que cet espace lui aussi fiit au-dela de la défini-
tion de l'espace). La raison en est que l'espace du
Saint des saints (vingt coudées sur vingt coudées)
était soumis 2 la division : chaque coudée se trouvait
en un autre endroit, et la division de I'espace procede
du Nom Elokim. C'est en ce sens que « l'emplace-
ment de I'Arche [aron] ne fait pas partie de la mesure
» constitue I'union de Havayé et d'Elokim. La limi-
tation et la division de I'emplacement de I'Arche re-
levent d'Elokim. Le fait qu'il ne faisait pas partie de
la mesure releve de la révélation du Nom Havayé,
qui rayonnait ouvertement dans l'espace amené a
I'existence par le Nom Elokim : c’est 'union de Ha-

vayé et d'Elokim.
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D'ot la réponse : le Saint des saints était mesurable, et chaque coudée y occupait sa propre place. S'il avait été créé

par Havayé seul, le bitoul aurait empéché cette division. Ses dimensions prouvent qu'il a été créé aussi par Elokim.

L'union de Havayé et d'Elokim a cependant permis au kodech hakodachim d'avoir des dimensions mesurables —

ce qui releve d'Elokim — tout en défiant les bornes de I'espace : 'aron [I' Arche] n'occupait aucune place, ce qui

releve de Havayé.

[...] releve du Nom Elokim. [...] du Nom Havayé,
qui a resplendi de fagon dévoilée dans le lieu venu a
I'existence par le Nom Elokim : I'union de Havayé et

d'Elokim. « Assurément, Havayé est en ce lieu ».

I1 faut cependant comprendre ceci. Si la division de
l'espace et du temps releve du Nom Elokim, c'est
parce que le temps et I'espace, tels qu'ils viennent a
l'existence par le Nom Elokim, sont une existence
[metsiout]. En effet, lorsqu'on percoit que le conte-
nu des six directions de I'espace, et du passé, du pré-
sent et de I'avenir du temps, est que la Divinité les
fait exister, ils ne font tous qu'un (comme expliqué
plus haut, au paragraphe 6). Comment est-il alors

possible qu'au lieu de I'Arche, un lieu pris dans la di-
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vision, ce qui montre qu'il est une existence, se pro-
duise le dévoilement du Nom Havayé (« le lieu de

I'Arche ne relevait pas de la mesure ») ?

Lorsqu'en revanche la création procede directement de Havayé, son bitoul envers Hachem est si intense que la

conscience qu'elle a de Lui l'emporte sur ses propriétés particulieres. Ce que les deux contraires ont en commun

— étre l'un et I'autre des créations de Hachem — pese alors plus lourd que ce qui les distingue, 4 savoir que l'un

est la gauche et I'autre la droite. Les divers aspects du temps et de I'espace peuvent des lors coexister : toutes les

directions sont une, et le passé, le présent et l'avenir ne font qu'un.

A suivre ce raisonnement, toute révélation de Havayé devrait unifier les dimensions du temps et de I'espace.

Question : si une révélation de Havayé unifie les dimensions de I'espace au point que les six directions ne font

qu'une, comment soutenir qu'il y a eu révélation de Havayé dans le lieu mesurable de I'aron ? Toute possibilité de

mesure ne devrait-elle pas cesser des I'instant ot Havayé se révele ?

Le point central de I'explication est le suivant. La
contraction, occultation [tsimtsoum] et 'occulta-
tion du Nom Elokim n'existent qu'a I'égard des créa-
tures. A I'égard du Nom Havayé, en revanche, il n'y
a aucune occultation. C'est pourquoi, méme apres
que le Nom Havay¢ s'est revétu du Nom Elokim, ce
qui fait du monde une existence, cette existence ne
constitue pourtant pas un voile pour Havayé. Bien
plus, dans cette existence elle-méme (produite par le
voilement du Nom Elokim), qui engendre la divi-
sion de l'espace et du temps, resplendit le dévoile-
ment du Nom Havayé : le contenu méme du

monde, c'est que Havayé le fait exister.
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La réponse : la question suppose que Havayé et Elokim s'excluent. En vérité, ils ne s'opposent que du point de
P q ppose q Y pp q p

vue de la créature. Du point de vue de Havayé, Elokim n'est qu'un moyen de porter Sa révélation plus bas dans la

création. Elokim donne bien au monde le sentiment d'exister par lui-méme. Mais Havayé ne « voit » pas le

monde comme indépendant : pour Lui, tout le contenu du monde est d"avoir été créé par Havayé.

On connait I'exemple du maitre et de I'éleve. Quand
'éléve est sans commune mesure avec le maitre, le
maitre doit voiler l'essence de son intelligence pour
n'en laisser que l'extériorité. Et cette extériorité
méme, il doit encore la limiter et la voiler dans des

vétements, des explications et des exemples. Or ce
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tsimtsoum et ce voilement n'existent qu'a I'égard de  @YHina1 0°720771.277 °237 K9 TR
I'éleve, non a I'égard du maitre : le maitre voit l'es- D’WD]?[I:I 031 NPRYNT2 02 1‘73W 0¥y NX.

sence de son intelligence méme dans 'extériorité, et

jusque dans les vétements et les exemples. D”?W?ﬁﬂ:ﬂ

Le Rabbi rend cette idée accessible par I'image du maitre et de I'éleve.
Quand un éleve ne peut saisir directement un concept, le maitre doit le lui présenter par une analogie.

L'élaboration d'une analogie passe par deux temps : * Le maitre doit d'abord « oublier » qu'il comprend déja le
concept et I'aborder comme s'il se plagait au point de vue de son éleve. Il obtient ainsi du concept une vue
extérieure. ® Mais I'¢leve, incapable de saisir la maticre elle-méme, ne peut pas méme la comprendre sous cet angle
extérieur. Pour la lui rendre accessible, le maitre doit prendre cette vue extérieure du concept et lui trouver une
analogie appropriée.

Aux yeux de I'¢leve, cette analogie parait sans rapport aucun avec le concept en jeu : il ne voit pas ce que 'una a
faire avec l'autre. Le maitre, lui, voit le concept tout entier clairement exprimé dans I'analogie ; pour lui,

l'occultation de I'idée premiere n'existe pas.

Il en va de méme ici. L'éleve figure le point de vue de la création, I'analogie figure I'occultation d'Elokim, et le
maitre, le point de vue de Havayé. Les limites du temps et de I'espace (1'analogie) ont beau sembler contredire
I'unité du temps et de I'espace — de méme que I'analogie parait étrangere au concept enseigné —, cette

contradiction n'existe pas du point de vue de Havayé (le maitre).

[Note de I'éditeur : le Rabbi vient de donner un exemple parfait de ce processus. Ce que Havayé et Elokim
signifient véritablement demeure hors de portée de 'entendement ; le Rabbi a donc fourni I'analogie du maitre et

de I'éleve. Elle semblait d'abord sans rapport, et voici que le concept tout entier s'y laisse voir. ]

Il faut ajouter ceci. Dans l'exemple du maftreetde  ixngn PN 270 "0 ™M

’
I'éleve, si le tsimtsoum n'occulte pas a l'égard du

. S PRI TRYM 2T PwnRiaw,non
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méme en. h,aut. Que l? tsi\mt‘soum ne sc?it pas a D”?y@ PR DIRPEOY T (DU W
prendre littéralement (c'est-a-dire que le tsimtsoum ' : ST ; T
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infinie]) comporte deux aspects. Le premier : apres le TRD DIRNET NNY .03 ﬂ’?&]?ﬂ]?ijDD
tsimtsm/n.n, 'Or Ein Sof.resplendit dans un dévoile- 0Tip §n3 17777'(7[ iona wan ’ﬂb’-}ﬂ 0"KIN
ment véritable dans le lieu de l'espace vacant [ma- ST : T :
kom he'halal], comme avant le tsimtsoum. Le se- I'I;HTB,Q 7?‘5137,33 62 . TH;DWDKEI
cond : méme au moment du tsimtsoum, le simt- Y3 >23% PRDA DIXNXT PN LDWINTO2

‘occult 4 Son égard, les di
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[derouchim] I'expliquent longuement.
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Puis il montre ol cette image s'arréte.

Dans l'analogie du maitre et de I'éleve, le maitre voit le concept tout entier reflété dans I'analogie une fois qu'il I'a

élaborée. Mais pendant qu'il I'élabore, il se voile temporairement le concept a lui-méme, afin d'adopter le point de

vue de son éleve.

Il en va autrement de Havayé et d'Elokim : du point de vue de Havayé, Elokim n'est jamais une occultation. Non

seulement la création limitée apparait comme une expression de Havayé une fois accomplie, mais elle garde cette

unité durant le processus méme de la création.

Cela permet de comprendre micux encore que,
méme dans l'existence produite par le voilement du
Nom Elokim, resplendit le dévoilement du Nom
Havayé. Dans l'exemple du maitre et de I'éleve, en ef-
fet, le tsimtsoum lui-méme est un voilement, y com-
pris a I'égard du maitre : au moment du tsimtsoum,
I'intelligence se voile aussi chez le maitre. C'est pour-
quoi, méme apres le tsimtsoum, quand le maitre voit
l'essence de son intelligence jusque dans les véte-
ments et les exemples, cela ne concerne pas les véte-
ments eux-mémes. En haut, au contraire, méme le
tsimtsoum lui-méme ne voile pas a I'égard de I'Or
Ein Sof. C'est pourquoi le dévoilement du Nom Ha-

vayé resplendit aussi dans 'existence elle-méme.
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Voir ot s'arréte I'image fait mieux comprendre encore I'unité de Havayé et d'Elokim.

Dans l'analogie du maitre et de I'éleve, le concept premier est « caché » au maitre lui-méme pendant qu'il le

transforme en une analogie accessible 4 I'¢éléve. Autrement dit, du point de vue du maitre, le résultat du processus

n'occulte pas le concept premier, mais le processus, lui, 'occulte. Le lien essentiel entre le concept et I'analogie

n'existe donc que dans I'esprit du maitre : 'analogie, en elle-méme, n'a aucun lien essentiel avec le conceprt.

I n'en va pas ainsi du rapport entre Havayé et Elokim. Puisque le processus méme de la création n'est pas une

occultation du point de vue de Havayé, la création elle-méme conserve son lien 4 Havayé — et c'est ce qui rend

possible une révélation de Havayé au sein méme de la création.

Sur cette base, on comprendra mieux encore l'ex-
pression « let din atar hedyot » [« ce n'est pas un
lieu profane »] : le lieu du Mikdach n'est pas un lieu

profane [et de méme I'expression « le lieu de I'Arche
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ne relevait pas de la mesure » : le lieu ne reléve pas de
la mesure]. C'est que le dévoilement du Nom Ha-

vayé se trouve dans le lieu lui-méme.

Cela éclaire mieux encore la traduction d'Onkelos : « ce n'est pas un lieu ordinaire ».

Il apparait ainsi que le lieu physique méme du Beth HaMikdach, union parfaite de Havayé et d'Elokim, n'était

pas « ordinaire ». Ce statut hors du commun ne lui a pas été imposé d'en haut sur un lieu qui serait, lui, resté

ordinaire : c'est le lieu lui-méme qui était fait de telle sorte qu'il ptit contenir une révélation de Havayé. [La méme

idée se reflete dans la formule « le lieu de I'aron ne relevait pas de la mesure » : c'est le lieu lui-méme qui était

singulier. ]

L'explication plus profonde de « ce n'est pas un lieu
profane » se comprendra si I'on pose d'abord ceci.
Sur l'union de Havay¢ et d'Elokim, « Havay¢ et Elo-
kim sont tout un », il existe globalement deux expli-
cations. Selon l'une, le Nom Elokim (le tsimtsoum) a
lui aussi pour fonction de dévoiler : c'est par le tsimt-
soum et le voilement du Nom Elokim que le dévoile-
ment du Nom Havayé peut étre attiré vers le bas. Se-
lon une autre explication, les deux Noms, Havay¢ et
Elokim, sont des Noms de HaKadoch Barou'h Hou,
qui est au-dessus de I'un comme de l'autre ; seule-
ment, Il a voulu, béni soit-Il, que Son dévoilement se
fasse selon les deux lignes de l'infini et de la limite

(dévoilement et tsimtsoum).
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Le maamar va vers une unité de Havayé et d'Elokim plus profonde encore.

Deux explications générales rendent compte de ce que Havayé et Elokim ne sont pas réellement des contraires et

peuvent donc s'unir.

1. L'un et l'autre révelent Hachem. a. Havayé a pour objet de révéler la présence de Hachem. Sa limite est qu'il ne

peut la révéler dans une création qui se sent séparée de Lui, car Havayé a la propriété du bitoul et demeure

toujours lié. b. Elokim a pour objet de prolonger la révélation de Hachem jusque dans une création qui se sent

séparée de Lui. De ce point de vue, Havayé et Elokim poursuivent la méme fin : ils ne sont donc pas des

contraires.

2. L'un et I'autre sont des noms — des expressions — de Hachem, qui leur est supérieur a tous deux. a. Hachem a

voulu Se révéler de deux manieres : que Sa révélation soit sans limite (Havayé), et qu'll puisse Se révéler jusque

dans les limites les plus extrémes (Elokim). Puisque ces deux voies expriment le « méme » Hachem, il est

impossible qu'elles se contredisent.
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Des lors, on peut ajouter une explication au fait
qu'en haut le tsimtsoum lui-méme ne voile pas a
I'égard de I'Or Ein Sof (en plus de I'explication don-
née dans les discours) : puisque méme le tsimtsoum
du Nom Elokim ne fait qu'un avec Havay¢, il ne
peut pas constituer un voile pour I'Or Ein Sof. Cela
permet aussi d'expliquer plus en profondeur I'ex-
pression « ce n'est pas un lieu profane » : le lieu du
Mikdach n'est pas un lieu profane [et de méme, le
lieu de I'Arche ne relevait pas de la mesure], car le dé-
voilement de ce qui est au-dessus du lieu, qui re-

splendissait dans le lieu, venait du lieu lui-méme.
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Deux points ont été posés plus haut : du point de vue de Havayé, le voile d'Elokim n'en est pas vraiment un. Une

fois la création faite, Havayé la voit comme avant la création. Et méme au moment ou Il la fait, Il Ia voit comme

avant.

Ce qui vient d'étre exposé permet d'y ajouter un troisieme point : 3. il est catégoriquement impossible qu'Elokim

occulte véritablement Havayé, puisque tous deux procedent de la méme source et expriment une méme fin.

On mesure alors plus finement encore comment le lieu du Beth HaMikdach pouvait dépasser les limites de

I'espace : ® Plus haut, ala fin du chapitre sept, il a été expliqué que, du point de vue de Havayé, Elokim n'est pas
une occultation. A ce stade, Havayé et Elokim ¢étaient tenus pour deux choses distinctes, Elokim n'occultant pas
malgré cette distinction. Appliqué au lieu du Beth HaMikdach : les limites de I'espace n'empéchent pas de
dépasser I'espace — le lieu physique de l'aron dépassait bien les limites de I'espace —, mais « les limites de I'espace
» et « ce qui est au-dessus des limites de I'espace » restaient deux choses distinctes. * Ici, on explique que Havayé
et Elokim sont des expressions différentes de Hachem, mais des expressions fondamentalement égales. Appliqué

au lieu du Beth HaMikdach : les limites de I'espace ne sont pas réellement le contraire de la faculté de dépasser

I'espace ; les deux ne font qu'un. L'unité est ici plus profonde que celle qu'exposait le chapitre sept.

On peut dire que cette notion, « il n'y a pas la de
lieu profane », se révélera dans le troisieme Beth Ha-
Mikdach. Voici de quoi il s'agit. Le premier et le se-
cond Beth HaMikdach correspondent aux quatre
lettres du Nom Havayé, qui font allusion aux dix sé-
firot [le premier Beth HaMikdach est le hé supérieur
(Bina), par lequel se révele le youd ('Hokhma) ; le se-
cond Beth HaMikdach est le hé
(Malkhout), par lequel se révele le vav (Zeir Anpin)].
Le troisieme Beth HaMikdach, lui, est le Kéter. C'est

inférieur
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ce qui a été cité plus haut (§ 3) : « Que vienne le lion
», c'est la révélation du Kéter, qui se tient au-dessus

de l'enchainement des mondes [hichtalchelout].

Le lieu du Temple « n'est pas un lieu ordinaire » — en araméen, leit dein atar hedyot. Mais cette qualité ne se

révélera pleinement que dans le troisieme Temple. Selon le Likoutei Torah, les deux premiers révélaient Havayé.

Les lettres de ce Nom renvoient aux dix séfirot, les attributs divins, qui relevent de la hichtalchelout, I'ordre

naturel de la création. Le premier Temple correspond 4 la Bina, le premier hé du Nom, par laquelle se révele la

'Hokhma, le youd. Le deuxi¢me correspond a la Malkhout, le hé final, par laquelle se révele Zeir Anpin, c'est-a-

dire les six midot, le vav. Le troisi¢me est une révélation du Kéter, au-dessus de cet ordre. Or seule une révélation

de ce niveau rend possible I'union de Havayé et d'Elokim : celle de Hachem Lui-méme, au-dessus des deux Noms.

Le Kéter unit aussi les dix séfirot entre elles, et chacune en elle-méme.

Or, dans les dix séfirot, la révélation et le voilement
qu'elles comportent (lumiéres et récipients [orot ve-
kelim]) sont deux réalités distinctes. Le fait que ces
deux réalités, révélation et voilement, soient des
Noms de HaKadoch Barou'h Hou, qui est au-dessus
de l'une et de l'autre, vient de la révélation du Kéter,
qui se tient au-dessus de I'enchainement des
mondes. En effet, la division des séfirot ('Hokhma,
Bina, etc.) existe (principalement) dans les séfirot ré-
vélées d'Atsilout. Les dix séfirot cachées dans le Ké-
ter, en revanche, y sont incluses comme une seule. Il
en va de méme pour la division entre lumieres et ré-
cipients (révélation et voilement) : dans les dix séfirot
cachées, elles (les lumicres et les récipients) sont

unies.

DY D2yTm 10 mPE0 Tgya mam
WY AN LDy W 0d (@921 Ninix)
n"apn YU ning o oLyim M1vaT 002Ny
T P Y NI Qiawn  nRynhY
DY WT .mPwonwmny  moynyy
S"RWH MP°YNT NiMa0 niveoa (R°Y3)
Ty ,TOND 002190 O IN22W NIt 0"y
0°%21 NINIRT PIPYONNT 1Iv2 03 N
ninikg) 07 Ninga o"yaw ,(QPym 19%))

Dans Atsilout et plus bas, chaque séfira a deux aspects. L'or, la lumiere, est sa révélation. Le keli, le récipient, est le

voile qui lui permet de se révéler au-dehors. Or et keli refletent Havayé et Elokim. Mais vus comme Noms d'un

méme Hachem, ils ne sont que deux aspects d'une seule réalité. Aussi, dans le Kéter, les dix séfirot cachées n'en

font-elles qu'une, et I'or et le keli de chacune s'y unissent. La note de I'éditeur releve que c'est la méme idée que

l'unité du temps et de I'espace dans Havayé¢, dite en d'autres termes.

Sur cette base, on peut dire que le sens véritable de
« il n'y a pas la de lieu profane » se révélera dans le
troisieme Beth HaMikdach : le lieu lui-méme y sera
comme un récipient pour la révélation de ce qui est

au-dessus du lieu. Car alors sera attiré, de maniére ré-
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vélée, aussi dans les Noms Havayé et Elokim tels
qu'ils sont dans I'enchainement des mondes [et par
la aussi dans les deux réalités, ce qui est au-dessus du
lieu et le lieu, y compris telles qu'elles sont en bas,
dans ce monde matériel], le fait que I'un et I'autre
sont des Noms de HaKadoch Barou'’h Hou, qui est

au-dessus des deux, et que tout est un.
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On peut comprendre que Havayé et Elokim expriment tous deux Hachem, mais cela ne se voit pas. Pour que cela

se voie, il faudrait que leur source se révele. C'est pourquoi le lieu « non ordinaire » ne se révélera pleinement

qu'avec le troisieme Temple, révélation du Kéter, au-dessus des deux Noms. On peut alors relier deux idées vues

plus tot. Le troisieme Temple durera toujours. Le premier aussi aurait pu durer toujours, si Moché avait fait

entrer le peuple en terre d'Israél et I'y avait bati ; mais il n'aurait pas eu 'avantage de la téchouva, le « détruire afin

de batir ».

Cela permet de comprendre ce qui est écrit en plu-
sieurs endroits (cité plus haut, § 1) : ce qui fait la
grandeur du troisitme Beth HaMikdach, c'est qu'il
subsistera éternellement. La chose fait pourtant diffi-
culté 4 premiere vue. L'éternité aurait pu exister déja
dans le premier Beth HaMikdach (comme on I'a cité
plus haut, § 3). Comment peut-on dire alors que

c'est 1a ce qui fait la grandeur du troisi¢eme ?
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Question : le troisitme Temple dépasse méme un premier Temple qui aurait été éternel. Pourquoi dire alors que

son avantage principal est de durer toujours ? Si les deux durent autant, ne faudrait-il pas plutét nommer le «

détruire afin de batir » ?

On peut proposer I'explication suivante. L'éterni-
té qui aurait pu exister dans le premier Beth HaMik-
dach venait (principalement) de la révélation de ce
qui est au-dessus du temps. L'éternité qui sera dans
le troisieme Beth HaMikdach apporte une nouveau-
té : le temps lui-méme en sera aussi un récipient. Voi-
la pourquoi ce qui fait la grandeur du troisieme Beth
HaMikdach, c'est qu'il subsistera éternellement. Le
sens véritable de l'illimité [beli guevoul] (I'éternité)

est en effet que I'éternité ne vienne pas seulement de
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I'épanchement d'en haut, mais que le bas en soit le
récipient. Or cette « éternité »-1a n'existera que dans
le troisitme Beth HaMikdach.
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Voici la réponse : les deux éternités ne sont pas de méme nature. Il y faut le Kéter, seul capable d'unir le temps

limité et ce qui le dépasse. Sans lui, le premier Temple n'aurait duré que parce que l'illimité (Havayé) I'aurait

emporté sur la limite (Elokim). Le temps aurait été¢ dominé, mais il serait resté le méme. Le troisitme Temple

durera parce que le temps et I'au-dela du temps y seront unis. C'est le « détruire afin de batir » qui transforme

ainsi le temps, comme le baal téchouva transforme ses défauts en service de Hachem. Le temps devient alors

capable de durer a jamais a l'intérieur de ses propres limites.

Par la révélation de I'union de Havayé et d'Elokim
(de la maniére décrite plus haut) qui aura lieu dans le
(troisieme) Beth HaMikdach, le lieu (qui a été ame-
né a l'existence par le Nom Elokim) y sera lui aussi
un récipient pour la révélation de Havayé, qui est au-
dessus du lieu. Par elle, un reflet de cette révélation

sera attiré aussi dans le monde entier.
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Le troisieme Temple unira les limites de I'espace et leur au-dela : quelque chose de cette révélation gagnera donc le

monde entier. Or le Temple contient en puissance les étapes suivantes de la guéoula, le rassemblement des exilés et

la résurrection des morts. Cette union doit donc les marquer, elles aussi.

Cette révélation aura lieu principalement lors de la
p p
guéoula qui suivra la construction du Beth HaMik-
dach. Pourquoi la guéoula future sera-t-elle une
q g
guéoula éternelle, apres laquelle aucune galout n'est
plus possible ? Parce que le monde sera un récipient
pour la guéoula. Likoutei Torah I'explique ainsi : la
troisitme guéoula viendra par le mérite de Yaakov,
dont l'attribut est celui de la vérité, qui ne connait
q
aucun changement. Car le sens véritable de I'illimité

(l'attribut de vérité) est que le bas en soit le récipient.
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Comme le Temple, la troisieme guéoula sera éternelle : il n'y aura plus jamais de galout, d'exil. Le Temple durera

parce que le temps lui-méme sera uni a son au-dela ; la guéoula durera parce que le monde lui-méme sera prét

pour elle. On retrouve le Likoutei Torah cité au début : elle vient par le mérite de Yaakov, dont l'attribut est la

vérité, emet. La vérité ne change pas, parce que rien ne peut la contredire. Or la révélation de l'essence de
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Hachem, le Kéter, montre qu'll est illimité au point de pouvoir aussi étre limité. La révélation et la limite, Havayé

et Elokim, L'expriment ['une comme I'autre. D'ol1 une guéoula vraie, que rien ne contredit, jusque dans les

limites de la nature. La deuxieme étape, le kiboutz galouyot, le rassemblement des exilés, en porte la marque.

Il en va de méme pour le rassemblement des exilés
[kibouts galouyot] (de la guéoula), qui se fera depuis
les six extrémités (du lieu) : « JYIT K2AX NIMN
2N 1D NN NAYY MK I¥ARK 1w
YIRD N¥YPN "D PININ 12 X120 XIIA -
De l'orient J'aménerai ta descendance, et de 'occi-
dent Je te rassemblerai. Je dirai au nord : Donne ! et
au midi : Ne retiens pas ! Amene Mes fils de loin
[merakhok] et Mes filles de l'extrémité [mikétsé] de
la terre ». On peut dire que « loin » et « extrémité »
correspondent aux deux extrémités du haut et du
bas. On peut dire aussi que le rassemblement des exi-
lés depuis les six extrémités se fera de telle sorte que
les six extrémités elles-mémes y préteront leur
concours. « Ne crains pas, car Je suis avec toi : de
l'orient J'aménerai ta descendance, et de 'occident Je
te rassemblerai. Je dirai au nord : Donne ! et au midi
: Ne retiens pas ! Amene Mes fils de loin et Mes filles

de l'extrémité de la terre. »
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Le passouk de Yechayahou (43, 5-6) nomme les six directions : « de loin » désigne le haut, « I'extrémité » le bas.

Le monde étant prét pour la guéoula, les directions de I'espace aideront elles-mémes a rassembler le peuple juif.

Une objection se présente. On ne s'attend pas a voir partout dans le monde un prodige comme celui de I'aron.

L'union de Havayé et d'Elokim serait-elle donc plus haute au Temple que dans le monde ? Celle du monde a

pourtant un avantage.

Or, la révélation qui sera attirée dans le monde ne
sera qu'un reflet de celle du Beth HaMikdach lui-
méme. L'épanchement dans le monde comporte
pourtant un avantage. Dans le Beth HaMikdach lui-
méme, il n'y a pas de lieu profane : aussi I'union de
Havayé et d'Elokim qui s'y trouve ne laisse-t-elle
guere percevoir qu'elle procede aussi du Nom Elo-

kim. Ce fait (que I'union procede aussi du Nom Elo-
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kim) se révele principalement lorsqu'un reflet de la
révélation du Beth HaMikdach est attiré dans le

monde, qui est un lieu profane.
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Pour la force de la révélation, le Temple I'emporte. Pour la portée — jusqu’ou la révélation descend dans la

création —, c'est le monde qui I'emporte. Le lieu du Temple, « non ordinaire », était prédisposé a recevoir

Havayé¢, car Elokim n'y voilait pas avec toute sa force. On n'y voit donc pas que I'union atteint Elokim dans toute

sa puissance. Dans le monde, enti¢rement voilé par Elokim, on voit qu'elle descend jusqu'au plus caché.

Des lors, on peut expliquer l'avantage de la guéoula
sur le Beth HaMikdach [c'est pourquoi la guéoula
viendra apres la construction du Beth HaMikdach,
comme on |'a dit plus haut, § 2] : comme on I'a dit,
c'est (principalement) lors de la guéoula que la révé-
lation du Beth HaMikdach sera attirée dans le

monde.
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On comprend mieux pourquoi la construction du Temple précede le reste de la guéoula. Chaque étape dépasse la

précédente. Or I'union atteint son sommet dans le monde, hors du Temple. Les étapes qui touchent le monde

viennent donc apres le Temple et lui sont supérieures.

Et I'essentiel de la révélation de 'union de Havayé et
d'Elokim (une union qui s'opére aussi du coté d'Elo-
kim) aura lieu lors de la résurrection des morts, qui
suit le rassemblement des exilés et vient en dernier de
tout. Car la révélation qui se produira dans le monde
(la délivrance de la galout et le rassemblement des
exilés) est une révélation limitée (comparée aux révé-
lations qui auront lieu a l'avenir) ; comme on l'a dit
plus haut, elle n'est qu'un reflet de la révélation du
Beth HaMikdach. Mais lors de la résurrection des
morts, quand la vitalité¢ du corps proviendra du So-
vev [la lumiere qui entoure tous les mondes] [plus
élevé que la vitalité de la Nechama, si bien que la Ne-
chama sera nourrie par le corps], il y aura les deux
avantages : une révélation illimitée (Sovev), et cette
révélation se fera dans le corps, dont la racine est is-

sue du Nom Elokim.
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e Temple et le retour des exilés ont chacun un avantage que l'autre n'a pas. Le Temple a une unité révélée, mais il
Le Temple et le retour des exilés ont ch tage que | ,

n'atteint pas le voile complet d'Elokim : c'est un avantage « du c6té de Havayé ». Le rassemblement des exilés

atteint ce voile, mais sans une unité révélée comparable a I'emplacement de I'aron ou a I'existence éternelle du

Temple : c'est un avantage « du c6té d'Elokim ». La te'hiyat hametim réunit les deux. Aujourd'hui, c'est I'ame

qui fait vivre le corps ; alors, c'est le corps qui nourrira I'dme. Car sa source spirituelle sera révélée : I'or hassovev, la

lumiére qui englobe les mondes, révélation de Havayé qui dépasse le monde. Et cette révélation fera vivre le corps,

existence physique issue d'Elokim, qui porte le voile ordinaire.

Tel est le sens de « Plus grande sera la gloire de cette
derniere Maison que celle de la premiére ». Certes, la
guéoula future comportera de trés nombreux élé-
ments, jusqu'a la résurrection des morts, qui vient en
dernier de tout. L'accent principal porte pourtant
sur « la gloire de cette derniére Maison », car la ra-
cine de tous ces éléments sera dans le Beth HaMik-
dach, et c'est de lui qu'ils seront attirés dans le

monde (comme on I'a dit plus haut, section 2).
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D'ou la place décisive du troisieme Temple dans la venue de Machia'h. Elle comporte bien d'autres événements,

jusqu'a la te'hiyat hametim. Mais tous sont contenus en puissance dans le Temple. L'éditeur rappelle la question

du chapitre deux : pourquoi parler de trois guéoulot plutét que de trois Batei Mikdachot ? Elle se comprend

maintenant mieux. On savait déja que toute la guéoula est contenue dans le Temple ; I'unité de Havayé et

d'Elokim montre comment.

C'est aussi 'une des raisons pour lesquelles la pre-
miere action de Machia'h (une fois qu'il sera présu-
mé étre le Machia'h [be'hezkat Machia'h]) est la
construction du Beth HaMikdach : elle est la racine
de tout ce qui viendra ensuite. Puisse-t-il en étre ain-
si et, surtout, que tout cela arrive trés bientdt,

réellement.
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On comprend aussi I'ordre des événements. Selon le Rambam, la premicre ceuvre de Machia'h sera de batir le

Beth HaMikdach, car le Temple contient en puissance toute la suite de la guéoula. Le maamar s'achéve sur un

souhait : que tout cela arrive sans plus tarder.
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Maamar « Gadol yihyé kevod habayit hazé » [« Plus
grande sera la gloire de cette Maison »], 5722. Notes
du texte hébreu original Publié dans le kountrass «
Chabbat Na'hamon 5750 », en vue du saint Chab-
bat de la paracha Vaet'hanan, Chabbat Na'hamou...
veille du saint Chabbat Na'bamon, année 5750,
Dans la notice de Sa Sainteté ' Admounr chlita de l'an-
née 5722 : « 1l éclaire le sentier » [yair nativ] : du
maamar < Boné Yerouchalayim » 5629 [Séfer Ha-
Maamarim 5629, p. 294 et suiv.]. « Rec karati »
5665 [Scfer HaMaamarim 5665, p. 176 et suiv.].
Voir la-bas. Likoutei Torah, Matot, maamar « Vei-
cha » [83c-d]. « Al ken yomrou » 5691 [Séfer Ha-
Maamarim Kountrassim, vol. 1, 191b et suiv.]. 1)
Haggai' 2,. 2) Sur la conciliation des deux interpréta-
tions, voir la lettre d'entre Roch Hachana et Yom Kip-
pour et celle du 23 Tévet 5705. Likoutei Si'hot, vol. 9,
p- 92, dans les notes. 3) Commentateurs sur Haggaf,
ibid. Il en est ainsi dans Bava Batra 3a, fin. 4) Zohar
I, 28a. Tikounei Zohar, tikoun 8. Voir aussi le com-
mentaire d'Ibn Ezra. 5) Pessa'him 88a. 6) Voir 'Hi-
douchei Aggadot du Maharcha, ibid. Alcheikh sur
Tehilim 24 (cité dans Likoutei Torah, ibid.). 7) Ma-
tot 83c-d. 8) « A I'opposé des "fleuves trompeurs” de
la Michna, Para chapitre 8, c'est-a-dire ceux qui s'in-
terrompent parfois » (Likoutei Torah, ibid., et en de
nombreux endroits. Voir Likoutei Si'hot, vol. 6, p.
29, glose en marge de la note 83). 9) A rapprocher de
l'expression courante « le temps de la Maison et le
temps de la galout ». 10) A rapprocher de Likoutei
Torah, Dérouchim pour Roch Hachana 57b : « Etil
n'y avait pas en lui (dans le second Beth HaMikdach)
la révélation des cinq choses... c'est pourquoi il n'y
avait pas en lui de liberté. » ) Imprimé dans les Iggrot
Kodech de Sa Sainteté I’ Admour chlita, vol. 2, p. 4 ;
thid., p. 23. L'éditeur. 11) Décision halakhique du
Rambam, lois des rois, chapitre 11 (au debut du cha-
pitre et a sa fin). Voir Bevakhot 49a ; Tan houma, pa-
racha Noa'h 11 ; le Zobar cité a la note suivante ; Ig-
grot Kodech de Sa Sainteté I'Admour (Rachab), que
son dme repose en Eden, vol. 1, lettre 130 (fin de la p.
308 et suiv.). 12) Zobar I, 139a (Midrach
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HaNeélam). Voir ibid., 134a. 13) Hochéa 6, 14)
Commentaire de Rachi, ibid. 15) Or HaTorab,
Na'kh, sur Hochéa, ibid., p. 432 et suiv. Et les réfe-
rences citées la. 16) A rapprocher du maamar « Ye-
hayénonw miyomayim » 5691 (Séfer HaMaamarim
Kountrassim, vol. 1, 144b), qui explique que « le troi-
sieme jour » se vapporte a la résurrection des morts,
dans le prolongement du commentaire de Rachi. 17)
Yalkout Chimoni, Yirmeyahou, remez 259. 18) Voir
Or HaTorah, Vaet'hanan (p. 65 ; ibid., p. 93, d'apres
Mégalé Amoukot, ofan 186, et le Or Ha'Haim au deé-
but de Vaet'hanan) : si Moché Rabbénon avait fait
entrer les enfants d'Israél dans le pays et construit le
Beth HaMikdach, celui-ci n'anrait jamais été détruit
et aurait en une existence éternelle, comme ce seva le
cas dans le futur a venir. Il est expliqué la (p. 87 ; voir
aussi ibid., tome 6, p. 2224) que si Moché n'a pas obte-
nu ce qu'il demandait, c'est parce que « des descentes
qui se sont prolongées dans la galout du pays résultera
une elévation plus grande ». 19) Surtout d'apres ce
qui est expliqué dans le Tanya, chapitre 1 (5b), que tel
est le sens de « tsadik ». 20) Voir le maamar « Chou-
va Lsraél » du Chabbat Téchouva 5737, section 2
(plus baut, vol. 1, p. 96) et suiv. (et les références citées
la). Et en de nombreux endroits. 21) Or HaTorah,
Na'kh, tome 2, p. 1056 et suiv. 22) Amos 3,. 23) Yal-
kout Chimoni cité a la note 71. 24) Cité dans le com-
mentaire de Rachi sur Ye'hezkel 43, (cité dans ['intro-
duction du Tossefor Yom Tov au trait¢ Midot). 25)
Voir longuement Likoutei Si'hot, vol. 9, p. 71. 26) Yal-
kout Chimoni, Yirmeyahon, remez 264. 27) Yirmeya-
hou 2,. 28) Ye'bezkel 37,. 29) Rambam, lois des fonde-
ments de la Torah, chapitre 9, halakba 2. 30) L expli-
cation de la supériorité¢ du Beth HaMikdach (exposce
plus bas dans le corps du texte) se fonde sur le maa-
mar « Reé karati bechem » 5665 (Séfer HaMaama-
rim 5665, p. 176 et suiv.). Voir la-bas. 31) Vayétsé 28,.
32) Zobar III, 149b. Voir longuement Likoutei Torah,
A'haréi 25d. Et ailleurs. 33) Yoma 54b. 34) Vayetse,
ibid., 16. 35) Chaar HaYi'houd vehaEmouna, cha-
pitre 4. 36) Chaar HaYi'houd vebaEmouna, début
du chapitre 4. Voir aussi Zobar 111, 257b, fin (Raaya
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Mcehemna). Pardes, porte 1 (porte « Dix et non neuf ]7,_V 7(73.77;'3 (07_]53 ];_‘7/757) /7";_7,7737

»), chapitre 9. 37) Berechit 1,. 38) Tebilim 148,. 39)
Voir aussi Hemchekh 5666, fin de la p. 197 et suiv.
Voir la-bas. 40) Le Séfer HaMaamarim 5665 cité a
la note 83 (p. 179) apporte les deux exemples (celui de
la cause et de l'effet, et celui de la lumiere et du lumi-
naire). Voir plus bas, section 5. 41) Séfer HaMaama-
rim 5646, p. 3. Hemchekh 5672, vol. 1, § 311 (p. 633).
Séfer HaMaamarim Kountrassim, vol. 3, p. 38. 42)
Voir Séfer HaMaamarim 5670, p. 32 : le koa'h [la
faculte d'accomplir] est voilé. Quant a ce qui est expli-
qué ailleurs (voir Séfer HaMaamarim 5664, p. 129),
que le koa'h est une révélation - ainsi, guand on lance
une pierre de bas en haut, le koa'h de celui qui lance se
voit et se révele, puisqu'il faut nécessairement ad-
mettre qu'un koa'h la porte vers le haut -, il n'en reste
pas moins un koa'h voilé ; c'est pourquoi le koa'h n'est
pas ressenti dans ce qui subit 'action. 43) L'essentiel
de la notion de « koa'h » est qu'il agit sur une chose
séparée : une action materielle, comme un jet et autres
cas semblables. Et dans cette action (a la différence
d'un dessin ou de la fabrication d'un objet), le koa'h
n'est pas ressenti. Voir Hemchekh 5672, vol. 1, cha-
pitre 53 (p. 96) ; Séfer HaMaamarim 5707, p. 783 ;
et atlleurs. 44) Séfer HaMaamarim 5670 cité¢ a la
note 29. 45) Voir plus bas, fin de la p. 286. Et les réfé-
rences citées la. 46) Ramban, début de Berechit. 47)
Séfer HaMaamarim Kountrassim, vol. 1, 194a, dé-
but. Et en de nombreux endroits. 48) Voir Séfer Ha-
Maamarim Kountrassim, vol. 2, 277a : « De tout ef-
fet, on peut connaitre la superiorité de sa cause (... car)
iy a en lui l'expansion de sa cause. » Et dans la suite
du passage, un exemple tiré de l'intellect et des midot.
49) Voir Séfer HaMaamarim Yiddish, p. 97. Et
atlleurs. 50) Séfer HaMaamarim 5700, p. 79. Et
ailleurs. 51) Chaar HaYi'houd vebhaEmouna, cha-
pitre 4. Voir Maamarei Admour HaEmtsai, Vayi-
kra, vol. 1, p. 380. Voir aussi le Séfer HaMitsvot du
Tséma'h T5édek, 132b et suiv. 52) Chaar HaYi'houd
vehaEmouna, chapitre 7 (82a). 1l y est dit que la ra-
cine du lieu et du temps est issue du Nom A-donai.

Quant a ce qui est écrit dans le corps du texte (d apres
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Sefer HaMaamarim 5665, fin de la p. 180, et Hem-
chekh 5666, p. 228), que cela vient du Nom Elokim,
on peut dire que la racine du temps et du lien est issue
du Nom A-donai, comme dans Chaar HaYi'houd ve-
haEmouna, ibid. ; et le Séfer HaMaamarim 5665 et
5666 parle la (non de la racine du temps et du lieu
eux-mémes, mais) du fait que, dans le temps et le lieu,
ne brille pas la révélation du Nom Havaye, qui est
au-dessus du temps et du lieu, ce qui provient du Nom
Elokim, qui voile et occulte le Nom Havayé. Et a noter
que, globalement, Elokim et A-donai sont une seule
et méme notion. 53) Chaar HaYi'houd vehaEmou-
na, ibid. ; Raaya Méhemna, paracha Pin’has (257b,
fin). Pardes cité a la note 87. 54) Dans le Séfer Ha-
Maamarim 5665 cité a la note 83 (p. 182), la preuve
de la révélation du Nom Havayé qui était dans le
Mikdach - raison pour laquelle « ce lieu n'est pas un
lieu profane » [leit dein atar hedyot] - est tirée des
miracles qui avaient lieu dans le Beth HaMikdach.
Et dans le Séfer HaMaamarim 5643, fin de la p. 102
et suiv,, la preuve est tirée de l'emplacement de
I'Arche, qui n'occupait pas d'espace [litt. : « n'était
pas de la mesure »] (voir aussi Séfer HaMaamarim
5680, p. 186 ; 5687, p. 86). *) Cette notion se trouve
aussi dans I'emplacement de I'Arche, qui n'occupait
pas d'espace : du point de vue de la révélation de Ha-
vayé elle-méme, le lieu s'annulait entierement. 55)
Yoma 21a. Et les références citées 1a. 56) Il en est ainsi
explicitement dans Hemchekh 5666, p. 228. 57)
Comme plus haut, section 5. 58) Le Séfer HaMaa-
marim 5643, p. 100, dit qu'il s'agit de l'entrelace-
ment d'A-donai dans Havayé. Il en est ainsi dans le
Séfer HaMaamarim 5665, p. 185, sauf qu'il y est
question (non de I'emplacement de I'Arche qui n'oc-
cupait pas d'espace, mais) des miracles qui avaient
lieu dans le Beth HaMikdach. 59) Il est expliqué en
de nombreux endroits que I'emplacement de I'Arche
qui n'occupait pas d'espace procede de « l'impos-
sible des impossibles » [nimna hanimnaot], qui
porte les contraires. Mais d'apres les passages cités
dans les notes précédentes, il s'agit de 'annulation

du lieu face a ce qui est au-dessus du lieu, de la pré-
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dominance de Havayé sur A-donai (et autres formu-
lations semblables) ; cela a donc aussi une prise, du
moins, dans I'intellect. Car la jonction des contraires
qui procede de « l'impossible des impossibles »
existe méme lorsque tous deux sont en pleine force
(sans qu'aucun ne I'emporte sur l'autre ni ne s'an-
nule devant lui). 60) Pour ce qui suit, voir Séfer Ha-
Maamarim 5665, ibid., p. 182 et suiv. Voir longue-
ment Séfer HaMaamarim 5657, p. 48 et suiv. Et
ailleurs. 61) Chaar HaYi'houd vehaEmouna, cha-
pitre 7 (83b, fin, et suiv.). 62) Séfer HaMaamarim
5665, ibid. 63) Voir plus haut, section 4. 64) Séfer
HaMaamarim 5657, p. 51 et suiv. Et ailleurs. 65)
Voir aussi Chaar HaYi'houd vehaEmouna, chapitre
6 (80b). 66) Voir plus bas, section 9 : cette explica-
tion ne vaut que lorsqu'on ressent, dans la révélation
et dans le tsimtsoum, que leur réalité est (non eux-
mémes, mais) leur racine. Les explications des dérou-
chim sont que, méme du point de vue de leur réalité
propre, le tsimtsoum n'occulte pas. 67) Voir Likou-
tei Torah, Dérouchim pour Roch Hachana 57c-d.
68) A l'instar de la distinction concernant l'emplace-
ment de I'Arche qui n'occupait pas d'espace. 69) Ci-
tée 2 la note 1. 70) Yechayahou 43,5-6. 71) A pre-
miere vue, c'est seulement au nord qu'il est dit «
Donne ! », tandis qu'au sud il est dit seulement «
Ne retiens pas ! » ; et a plus forte raison a I'orient et a
l'occident - « J'amenerai », « Je te rassemblerai » - le
passouk ne s'adresse pas a eux. Mais voir Metsoudat
David, ibid. : « Améne : comme s'Il ordonnait a cha-
cun des vents des cieux d'amener Israél. » 72) Hem-
chekh Vekakha 5637, chapitre 91. Séfer HaMaama-
rim Kountrassim, vol. 2, 413b. Et ailleurs. 73) Chaar
HaYi'houd vehaEmouna, chapitre 6 (81a, début).
74) Rambam, lois des rois, chapitre 11, halakha 4.
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SYNTHESE

Etablie par intelligence artificielle a partir du maamar.

La lecon

Le Zohar lit « cette derniére Maison » comme le troisieme Beth HaMikdach, plus grand que les deux premiers. Sa
grandeur ne tient pas seulement a sa durée. Il vient apres deux destructions, comme le baal téchouva [celui qui
revient vers Hachem], qui dépasse le tsadik. Dans le Beth HaMikdach, le lieu créé par le Nom Elokim laissait déja
voir le Nom Havayé. Au troisieme, la limite elle-méme deviendra un récipient de l'illimité : le lieu, le temps, puis le

monde, et enfin le corps 4 la résurrection des morts. C'est cela, la vraie éternité.

Dans le service d'Hachem

Le service accompli pendant la galout n'est pas un détour. Le maamar l'enseigne : c'est par lui qu'on parvient a la
perfection de la téchouva, qui conduit au troisieme Beth HaMikdach. La limite que pose le Nom Elokim n'est pas
séparée de Havay¢ : elle peut devenir un récipient de Sa révélation. Le service ici-bas, dans le temps et I'espace,

prépare ainsi un monde qui devient lui-méme un récipient de Havayé.

Avec soi-méme

Une descente n'est pas une fin. Le lion a détruit Ariel pour qu'un autre lion vienne le rebatir plus grand. Etle
maamar le rappelle : des descentes de la galout résultera une élévation plus grande. Le baal téchouva va au-dela de
I'ordre naturel de la création, et il atteint ainsi un degré que le service du tsadik n'atteint pas. La descente peut donc

conduire 4 une élévation plus haute.

Avec les autres

Le maamar ne parle pas directement de la relation aux autres. Il donne pourtant une image. Quand chaque c6té
ressent d'abord que Hachem le fait exister, la droite et la gauche cessent de s'opposer et peuvent s'unir. De méme, le
rassemblement des exilés se fera depuis les six extrémités, et ces extrémités y préteront elles-mémes leur concours.

Vues ainsi, les différences n'ont plus a séparer.
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