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Hassiduité — traduction et vocalisation assistées par intelligence artificielle, relues par une seconde intelligence artificielle. Texte hébreu :

éditions Kehot, via chabad.org. Le Rabbi a dit ce maamar en 5717. Traduction frangaise littérale en regard ; les encadrés explicatifs sont

adaptés du travail de Simply Chassicus.

INTRODUCTION

Le Rabbi a dit ce maamar le 12 Tamouz 5717 [1957]. Il reprend un maamar du Rabbi précédent, prononcé lors de
sa libération de I'exil en 5687 [1927]. Tout part d'un passouk (un verset) de Tehilim (118, 7).

« Havayé est pour moi parmi ceux qui m’aident, et
moi, je verrai mes ennemis. » Sa Sainteté mon beau-
pere PAdmour, celui dont on célebre la joie et la
guéoula [délivrance], releve une précision dans son
maamar qui commence par ces mots (prononcé lors
du premier Youd-Beth Tamouz, en 5687 [1927]). Se-
lon le sens des mots, « Havayé est pour moi parmi
ceux qui m’aident » signifie qu’il existe d’autres auxi-
liaires, et la demande est que HaKadoch Barou'h
Hou soit, Lui aussi, parmi ceux qui aident. Or cela
ne se comprend pas. Tout Israél croit, d’'une émouna
simple, que Lui seul, béni soit-Il, est Celui qui aide
’homme et le sauve dans toutes ses affaires.
Comment donc dire « Havayé est pour moi parmi
ceux qui maident » ? D’apres le sens des mots, il
existerait dautres auxiliaires, qui seraient les véri-
tables auxiliaires, et HaKadoch Barou'h Hou se join-

drait A eux.
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Voici la premiere question, relevée par le Rabbi précédent. A la lettre, « Havayé est pour moi avec mes aides »

suppose que David HaM¢élekh a d'autres aides et qu'il demande 24 Hachem de se joindre a elles. Ces aides seraient

méme les vraies, et Hachem n'apporterait qu'un secours en plus. Or tout Juif croit simplement que Hachem seul

secourt 'homme en toute chose.

Premiere question : pourquoi David HaMélekh laisse-t-il entendre que Hachem est « I'une de ses aides », alors

qu'une pierre d'angle de la foi juive veut qu'Il soit le seul sur qui l'on s'appuie ?

Il faut aussi comprendre le sens de la demande « et
moi, je verrai mes ennemis » (cest-a-dire voir la ven-
geance s'exercer sur ses ennemis). A premicére vue, il
aurait dt demander que les adversaires et ceux qui le

haissent se changent en amis.
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Deuxieme question : pourquoi David demande-t-il 4 voir la vengeance tomber sur ses ennemis ? Il aurait it

demander qu'ils deviennent ses amis.

Certes, la haine de David ne visait que ceux qui
haissent Havayé, comme le dit le verset [passouk] : «
Ceux qui Te haissent, Havayé, ne les hairais-je pas ?
Contre ceux qui se dressent contre Toi, ne lutterais-

je pas 2 »
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On pourrait d'abord justifier cette vengeance. David ne haissait que les ennemis de Hachem, il le dit lui-méme : «

Ceux qui Te haissent, Havayé, ne les hairais-je pas ? » Contre eux, la vengeance semblerait légitime.

Néanmoins, le passouk dit : « Que disparaissent les
fautes » [‘hataim], et non ceux qui fautent [‘hotim]
[cela vaut aussi pour ceux qui haissent Havayé. Nous
lavons vu dans la conduite des Rebbeim précédents,
et en particulier chez celui dont on célebre la guéou-
la : ils ont rapproché méme ceux qui appartiennent a
la catégorie dont parle le Tanya a la fin du chapitre
32, et les ont ramenés au bien]. Il aurait donc di de-
mander qu’ils fassent téchouva. Que signifie alors la

demande « et moi, je verrai mes ennemis » ?
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Mais cela ne suffit pas. Ailleurs dans Tehilim, David souhaite que « les fautes cessent », et non les fauteurs. La

Guemara (Berakhot) le lit ainsi : que la faute disparaisse, et le méchant cessera d'étre méchant. David voulait donc

leur téchouva, leur retour au bien, et non leur chitiment. Le Rabbi ajoute que les Rebbeim précédents, et surtout

le Rabbi précédent, ont tendu la main méme a ceux qu'on aurait pu tenir pour des ennemis de Hachem, et les

ont aidés a revenir. La question reste donc entiere : que veut dire « je verrai en mes ennemis » ?

b) Pour comprendre cela, le maamar commence par
ce quia dit David : « Tes décrets ['houkim] ont été
pour moi des chants [zemirot] dans la demeure de
mes errances [megourai]. » Au temps ou il était er-
rant et vagabond, ballotté dans sa condition d’étran-
ger (megourai, de la racine de guérout, « séjour
d’étranger »), et rempli de frayeurs (megourai, de la
racine de magor, « crainte et peur ») a cause de ses

ennemis et de ses persécuteurs, il se délectait des pa-
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roles de la Torah (« Tes 'houkim ») et sen réjouis-
sait. Elles lui étaient agréables et douces comme des

chants et des nigounim.

Pour répondre, le Rabbi suit le maamar du Rabbi précédent, qui part d'un autre passouk : « Tes "houkim étaient

pour moi des chants dans la maison de megourai. » Le mot megourai se rattache 4 deux racines : guérout, le

7e

séjour en terre étrangere, et magor, la frayeur. David errait donc 4 I'étranger, dans la peur de ses ennemis, et

pourtant la Torah lui était douce comme une belle mélodie.
Or il faut comprendre : il existe de nombreuses g} A Crn M U0 ,ma‘? 778
de déli . P i David - . .
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Troisi¢éme question : il existe bien des plaisirs, comme un beau spectacle, un parfum ou un son. Pourquoi David

compare-t-il précisément le plaisir de la Torah a celui de la musique ?

I1 faut aussi comprendre ceci : il y a trois catégories '@ 330 '3 W> NIIXNA "7 L0209 7% ON
de mitsvot, les | ichpatim], les édout [té- - ' "
e mitsvot, les jugements [michpatim], les édout [té 0°pM MY TP0OYN

moignages] et les "houkim.

Autre point 4 examiner : pourquoi David désigne-t-il la Torah par le mot 'houkim, alors que les "houkim ne
forment qu'une des trois catégories de mitsvot (commandements) ? Ces trois catégories sont les michpatim, les

édout et les 'houkim.

Les michpatim sont les mitsvot auxquelles laraison g% 03 D°2°nnY nhkno OO 0°VBWNH
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lines). Ces mitsvot aussi ont leur place dans la raison. S99 Doy
c O |l=

Les michpatim sont les mitsvot rationnelles, comme I'interdiction du vol ou 'honneur dii aux parents : méme
sans la Torah, la raison les jugerait nécessaires a toute société. Les édout (« témoignages ») commémorent une
idée ou un événement. Chabbat rappelle le repos du septiéme jour, Pessa'h la sortie d'Egypte, la soucca les nuées
de gloire du désert, et les téfilines I'unité de Hachem, a porter dans I'esprit et le coeur. Elles aussi s'accordent avec

la raison.
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En effet, la raison livrée a elle-méme (si la Torah ne
lavait pas ordonné) ne les aurait pas exigées [a la dif-
férence des mitsvot de la catégorie des michpatim :
méme si la Torah n’avait pas été donnée, nous au-
rions appris la pudeur du chat, et de la fourmi 4 ne
pas voler]. Mais une fois que la Torah les a ordon-

nées, la raison, elle aussi, y consent.
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Une différence les sépare pourtant. Les michpatim, on les aurait trouvés seul : « nous aurions appris la pudeur du

chat, et de la fourmi a ne pas voler », dit la Guemara. Les édout, personne ne les aurait décidées de lui-méme, du

moins sous la forme que Hachem leur a donnée. Elles ne prennent sens qu'une fois ordonnées.

Il n’en va pas de méme des 'houkim : ce sont les
mitsvot qui ne reposent sur aucune raison, mais
seulement sur le mode de « J’ai promulgué un dé-

cret, J’ai arrété une décision ».

D"y OPNY nigna oo oLoopin 2"RwR
SO AT AR A0 9772 27 ,0Y0

Les 'houkim sont d'un autre ordre. La raison n'y trouve aucun sens : ce sont de purs décrets de Hachem, comme

la cacherout ou les lois de pureté rituelle.

Il faut donc comprendre les mots « Tes "houkim
ont été pour moi des chants ». Il va de soi que le dé-
lice et la joie que David HaMélekh trouvait dans
I’étude de la Torah s¥étendaient a toutes les lois de la
Torah (y compris celles des édout et des michpatim).
Pourquoi dit-il alors « Tes 'houkim ont été pour

moi des chants », précisément « Tes "houkim » ?
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Les 'houkim forment donc une catégorie bien a part. D'ol1 la quatrieme question : David se réjouissait

évidemment de toute la Torah, et pas seulement des 'houkim. Pourquoi dit-il alors « Tes 'houkim étaient pour

moi des chants » ?

c) Voici lexplication : zemirot désigne aussi la
louange. Le Tanya lenseigne : si David a appelé les
paroles de la Torah « chants » [zemirot], c’est pour
faire la louange de la Torah [chiv'ha deOraita]. Da-
vid louait la Torah en ceci que la vitalité de tous les
mondes dépend d’un seul de ses détails les plus fins

[dikdouk].
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Voici la réponse a la troisieme question, en deux temps. Zemirot ne veut pas seulement dire « chants » : le mot

signifie aussi « louanges », et c'est ainsi que le Targoum traduit le passouk. Selon I'Admour Hazakene dans le

Tanya, David appelait la Torah zemirot parce qu'elle est une louange de Hachem. Il louait ceci : le moindre détail

d'une mitsva agit sur la force vitale divine de toute la création.

Le lien entre cette explication et le sens simple de «
Tes 'houkim ont été pour moi des chants... » est le
suivant. David méditait sur la grandeur et la louange
de la Torah : tous les mondes sont batel [annulés]
dans leur existence méme face a un seul détail de la
Torah. Par cette méditation, il obtint de lui-méme
qu’aucune des choses du monde n'occupe de place
en lui. Et méme quand tout allait mal pour lui sur le
plan matériel, il étudiait la Torah avec une grande

joie.
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Reste a relier cette louange a la joie de David en terre ennemie. Toute I'existence est batel, « annulée » : elle

dépend entierement du moindre détail de la Torah et n'a aucune consistance a c6té d'elle. Celui qui médite la-

dessus finit par sentir que le monde matériel ne compte pas pour lui. Méme dans I'épreuve, son étude lui donne

alors une joie immense.

Dans le maamar de celui dont on célebre la guéoula,
une autre explication de « Tes 'houkim ont été pour
moi des chants » est donnée : zemirot vient d’une ra-
cine qui signifie « tailler, retrancher », comme dans
« tailler [lezamer] les tyrans ». Par I¢tude de la To-
rah de David HaM¢lekh, tous ses ennemis et ses per-
sécuteurs furent réduits a néant. Comme lont dit
nos Sages, de mémoire bénie : « Rends-toi tot le ma-
tin et tard le soir a la maison d’¢tude a leur sujet, et ls

disparaitront d’eux-mémes. »
p
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Le Rabbi précédent apporte le second temps de la réponse a la troisieme question. Zemirot se rattache aussi a

lezamer aritsim, « abattre les tyrans », c'est-a-dire retrancher. L'étude de David abattait d'elle-méme ses ennemis,

selon la parole des Sages : « Léve-toi tot et reste tard au beth hamidrach, et ils s'anéantiront d'eux-mémes. »
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On peut relier les deux explications. David étudiait
la Torah sur le mode des zemirot, au sens que leur
donne le Tanya : il ressentait que la vitalité de tous
les mondes dépend d’un seul détail de la Torah. Il en
résulta que ce qui ne saccordait pas avec la Torah, et
a plus forte raison ce qui s’y opposait, n’avait plus de

vitalité : zemirot au sens de « tailler les tyrans ».
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Entre les deux sens, le lien est celui de la cause a I'effet. Celui qui étudie en sentant que toute la création dépend

du moindre détail de la Torah fait que ce qui ne s'accorde pas avec elle, et plus encore ce qui s'y oppose, ne regoit

plus de vitalité. Cela cesse d'exister : c'est le « retranchement ».

Cela permet de comprendre aussi les mots « Tes
'houkim ont été pour moi des chants » (précisément
« Tes 'houkim ») : les deux aspects des zemirot de la
Torah exposés plus haut (la louange de la Torah, et «
tailler les tyrans ») tiennent essentiellement a la di-

mension des 'houkim de la Torah.
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Ici commence la réponse a la quatrieme question. Les deux sens de zemirot, la louange et le retranchement,

procedent tous deux de la dimension des 'houkim dans la Torah. Le maamar va le montrer.

d) Voici l'explication : les mitsvot se divisent en
deux grandes catégories. D’un c6té, les mitsvot des
édout et des michpatim, qui ont une raison ; de
lautre, les mitsvot des 'houkim, qui sont au-dessus
de la raison. Elles correspondent a deux dimensions
générales de la avoda [service de D.ieu] : le service

fondé

michpatim), et le service par la kabalat ol [accepta-

sur la raison et la connaissance (les

tion du joug] (les 'houkim). Ces deux dimensions

doivent étre présentes dans chaque mitsva.
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Les mitsvot se rangent en deux grands groupes : les édout et les michpatim, qui ont une raison, et les "houkim,

qui la dépassent. Ils répondent a deux aspects de la avoda, le service de D.ieu. On Le sert par la raison, ou par la

kabalat ol, 'acceptation du joug, qui va au-dela de la raison. Ces deux aspects se trouvent dans chaque mitsva.
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Lexplication est la suivante : il y a dans les mitsvot
deux aspects. Le premier : les mitsvot sont Sa volon-
té, béni soit-Il, une volonté qui est au-dessus de la
raison. Cet aspect est le méme dans toutes les

mitsvot.
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Premier aspect : toute mitsva est la volonté de Hachem, une volonté au-dessus de la raison. Sur ce plan, toutes se

valent : Hachem veut la cacherout comme Il veut le respect des parents.

Le second : une fois que la volonté s'est revétue de la
sagesse (de la Torah), une raison sajoute de ce fait a
chaque mitsva. De plus, chaque mitsva attire une lu-
miere et une révélation particuliere. Clest le sens de
enseignement selon lequel « les deux cent qua-
rante-huit préceptes [pikoudin] sont les deux cent
quarante-huit membres du Roi » : chaque membre
est un récipient [keli] pour une force particulicre.
Ces raisons relevent de la sagesse de la Torah telle

qu’elle est en haut.
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Second aspect : chaque mitsva passe par la sagesse de la Torah et révele ainsi une facette unique de la Divinité. De

la vient I'image des 248 mitsvot positives, appelées « membres du Roi ». Chaque membre porte une faculté

propre (voir, entendre, marcher), et de méme chaque mitsva exprime un aspect propre de la Divinité.

C’est de la que sont issues (au terme de nombreux
degrés denchainement [hichtalchelout]) les raisons
des mitsvot telles qu’elles figurent dans la partie révé-
lée de la Torah (les raisons des edout [mitsvot de té-
moignage] et des mitsvot rationnelles [michpatim],

prises au sens simple).
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En descendant par une suite de voilements, ces raisons d'en haut deviennent les raisons simples des édout et des

michpatim, celles que donne la Torah révélée.

Ces deux aspects de chaque mitsva ont une incidence sur la maniére dont elle est accomplie :

C’est pourquoi 'accomplissement des mitsvot re-
quiert deux intentions, une intention générale et
une intention particuliere. Du c6té de la volonté

(qui est au-dessus de la raison), il faut 'intention gé-
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nérale (la kabalat ol [acceptation du joug]) d’accom-
plir la volonté de D.ieu. Du c6té des raisons des mits-
vot, il faut lintention particuliere propre a cette

mitsva.
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Chaque mitsva demande donc deux intentions. L'intention générale, la méme partout, est la kabalat ol :

accomplir la volonté de Hachem. L'intention particuli¢re tient a la raison propre de cette mitsva et a sa portée.

Sur cette base, le maamar explique que toute mitsva comporte a la fois un aspect rationnel — michpatim et édout

— et un aspect supra-rationnel, celui des *houkim :

C’est aussi pourquoi les deux aspects de 'houkim
[mitsvot sans raison donnée] et de michpatim sont
deux aspects généraux présents dans chacune des
mitsvot. En effet, les mitsvot d'edout et de michpa-
tim, qui ont pourtant une raison, doivent elles aussi
étre accomplies (avant tout) parce quelles sont la vo-

lonté de D.ieu, comme les 'houkim.
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Ainsi, les édout et les michpatim ont beau avoir une raison, on les accomplit d'abord parce que Hachem le veut,

comme les 'houkim.

Et de méme, inversement : les mitsvot de 'houkim,
elles aussi, comportent une raison et une intention
particuliere qui leur sont propres, puisque chaque
mitsva (y compris les mitsvot de 'houkim) attire une

lumiere et une révélation particuliere.
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A l'inverse, les 'houkim ont aussi leur finalité et révélent un aspect propre de la Divinité. Leur raison n'est pas

donnée dans la Torah révélée, mais la pnimiyout haTorah, la dimension intérieure de la Torah, I'explique.

Bien plus : chacun de ces deux aspects ('houkim et
michpatim) est une notion générale du service de
’homme, non seulement dans 'accomplissement des

mitsvot, mais aussi dans I'ensemble de sa conduite.
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Ces deux aspects ne s'arrétent pas aux mitsvot : ils touchent toute la vie quotidienne d'un Juif.
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Les michpatim, en effet, consistent (comme l'ex- (AMRAT2 INIAND) NIT DLRwNa TZJ;;-[
Ny " k] - - Fotiy
conforme a l'intellect et a la sagesse de la Torah ? ]7;)W 2y 0 Nﬂ?_ﬂ |_|T Ox n;-l I?; L’HDW]?
Méme quand une chose ne comporte en elle-méme 12X 1MXY TER ATOWD 0N L,A71IRT NRam
pas la moindre trace d’interdit, il faut bien peser si N 11 ON 200 I?PW’? "% 0N YT O
elle ne risque; pas d’affaiblir une rTlitsva ou une 'cou— ,bNWW’ 3 X ﬂ"IBD e ﬂqw"?'ij. o
tume d’Israél. Dans ce cas, il faut la rejeter T : i s : :
entidrement. 221921 7277 X NINT? 7% WY

plique le maamar) a juger chaque chose : est-elle

L'aspect des michpatim demande de passer chaque acte au crible de la raison pour voir s'il s'accorde avec la Torah,
méme la ot rien n'est interdit. Si un acte risque d'affaiblir une mitsva ou une coutume d'Israél, il faut I'écarter

entierement.

Les 'houkim, eux, correspondent au service de 'ac- 33510 5y n‘_p:l?-[ n7i2yI NI 0o 1799
ceptation du joug‘ de la royal?té cél'este ['kalnoalat ol %0 01D N2 D1 KD NFAD TOMEY 0w
Malkhout chamayim]. Ce service doit avoir lieu non T ' T T
seulement au moment ot 'on accomplit une mitsva, .00 ‘7; pl7gax! N’?N

mais tout au long de la journée.

L'aspect des 'houkim veut que la kabalat ol imprégne chaque acte, pour que tout montre, 4 chaque instant, que

Hachem est son Maitre.

D’abord, deux questions ont été posées sur le passouk dont ce maamar est issu : « MTXIN 1IN NV D NN
YNNI » — « Havayé est pour moi parmi ceux qui m’aident, et moi je verrai [la vengeance] sur mes ennemis. » ¢
Premiere question : pourquoi David HaMélekh laisse-t-il entendre que Hachem serait « I'un de ceux qui l'aident
», alors qu’un fondement de la foi juive est que Hachem est le seul sur qui 'on sappuie ? ® Deuxieme question :
pourquoi David HaMélekh demande-t-il de voir la vengeance qui sera exercée contre ses ennemis ? Ne devrait-il

pas plutot demander 2 Hachem de changer ses ennemis en amis ?

Tel est le sens de « Tes décrets ['houkekha] ont été J(NPYT 7em) PRm v’? P Nt O
pour moi des fhants » (précisément .« Tes décret}s DRI 1075 KY) Ko7 PR 2INA AN
»). Par « Tes décrets », le passouk ne vise pas la caté- : T R T A
gorie des 'houkim [décrets], mais toutes les mitsvot. DU R -IW?:{;)'I' LMY ’7;17 (X"
Lorsqu'on les accomplit (et de méme lorsqu'on les  1AN2) 171"3p0 NI 178 T¥7 NI (OTIRR
étudie) parce que HaKadoch Barou'h Hou I'a or- . .

Ni'T "IN ,CR A8 "ngn g0 R0t

donné et décrété (a la maniere de « Tes décrets » : «
b e e C Tl 14sis ; "5 9 =9
J'ai institué une loi, J'ai décrété un décret »), alors, . 17 iRINlniall

précisément, « ils ont été pour moi des chants ».

hassiduite.com 10
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Voici la réponse a la quatrieme question. Par « Tes 'houkim », David ne vise pas la catégorie des 'houkim, mais la

dimension de 'houkim présente dans chaque mitsva. Seule une mitsva accomplie ou étudiée par kabalat ol, parce

que « Hachem I'a dit » et non pour une raison, produit I'effet des zemirot. Cet effet est le bitoul complet du

monde, son effacement devant la Torah. Cette conscience préservait la joie de David dans I'épreuve, et c'est elle

aussi qui faisait que son étude « retranchait » ses ennemis.

L'explication en est la suivante. Si tous les mondes
sont batel [annulés] dans leur existence méme face a
la Torah (face a un seul de ses détails), cela tient es-
sentiellement 4 ce que la racine de la Torah se trouve
dans le Kéter, qui est au-dessus de la 'Hokhma. A ce
niveau, les mitsvot, ainsi que tous les détails des hala-
khot qu'elles comportent, existent parce qu'il en est
monté ainsi dans Sa volonté, béni soit-Il : une volon-

té qui est au-dela de la raison.

D703 ningiyy 230 M NI 1Y
IR CRITRTR TR PITRT) 237 MNCERI
022 NI MIRT WY 11 TE0 P73 NI
nivgRT 1 Arn2 TERY R0 TRy
N1 T80 07,0030 NioYan CATRT 22 1)

oyun mPynPw 1% ,'N 13172 19y 19w

Pourquoi la dimension de 'houkim a-t-elle cet effet ? La création est batel devant le moindre détail d'une mitsva

parce que la Torah s'enracine dans le Kéter, le niveau de la volonté de Hachem, qui dépasse la logique. Hachem

ne veut pas une mitsva pour la fonction qu'elle remplit : Il la veut, simplement.

Car au niveau de la Torah telle qu'elle s'est épanchée
dans la "Hokhma, les mitsvot et leurs détails (vus de-
puis la "Hokhma) relevent de la raison : pour que les
téfilines attirent dans les mondes les mo'hin [intel-
lects] supérieurs, ils doivent étre faits précisément de
telle maniere. Il y a donc nécessairement un certain
rapport [érekh] avec les mondes, et ceux-ci y oc-

cupent une certaine place,

RN MWW N AT NPNAAT
TEN) DNY DOPTRTIY NhERaY 1ran
"YW *T92Y .0y TEN O (0T Nrn2
nin%iya ohahyn prin 1w rhonn
07572 "0 K17 M2 19K NP7 07373

Nin%ivin% 0ipn novan 1y PR WY

Il en va autrement de la Torah telle qu'elle est dans la 'Hokhma, la sagesse de Hachem. A ce niveau, chaque mitsva

a une fonction spirituelle précise. Les téfilines, fabriqués et portés selon chaque détail de la halakha (la loi),

attirent ainsi les mo'hin élyonim, la sagesse supérieure, dans la création, qui vient des midot, les émotions

supérieures. Si la mitsva sert le monde, c'est que le monde a une certaine importance : de ce point de vue, il n'est

pas entiecrement bitoul. Une note de I'éditeur précise que le monde a besoin de toutes les mitsvot pour subsister,

michpatim compris. Mais le lien se voit de deux fagons : du c6té de la sagesse, les mitsvot maintiennent le monde

du coté de la volonté, le monde n'existe que pour qu'on les accomplisse.

hassiduite.com
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C'est pourquoi le passouk précise : « Tes décrets
(précisément) ont été pour moi des chants dans la
demeure de mes pérégrinations ». Quand quelqu'un
étudie la Torah en sachant et en ressentant que tous
ses détails existent parce qu'il en est monté ainsi dans
Sa volonté, béni soit-Il (« Tes décrets »), il ressent
alors combien tous les mondes sont annulés dans
leur existence méme face 2 un seul des détails de la
Torah. Des lors, les paroles de Torah qu'il étudie
sont pour lui des chants (délice et délectation) méme
dans la demeure de ses pérégrinations, car toutes les
persécutions que lui font subir ses ennemis n'oc-
cupent aucune place a ses yeux. Plus encore : par la,
il en va de méme dans le monde, ol ennemis et per-
sécuteurs s'annulent. En effet, zemirot [chants] est
apparenté a I'expression « lezamer aritsim » [abattre

les tyrans].

33 (RYD) R0 2 1 NIt p7r1n 1971
YW 1OR2 NI 9% TIRT pOYYIT 10
19W 711 T¥N 07 MIRT TR PIW W
TR IR W WL (R N0 11w mpy
PITRT 2237 MINUXN2 0°703a NinRivi DY
iR 270 K2 ,TIR TR TN
03 (WYY 21yR) Nivny % o mivy
PRIin Palow ninv777 2 3 ,1n N3
YW Jin 1707 LiPEN 0ipn 0°0DiR ON
DTN RIWIY 07D 03 19 U

D77y R17 1w Ny, 0oP0ann

David louait I'effacement complet de la création devant la Torah. Il ne pouvait donc pas viser la dimension

tournée vers le monde, celle des michpatim et des édout, qui est la mitsva telle qu'elle est dans la sagesse. I visait la

dimension de 'houkim, issue de la volonté : a ce niveau, le monde n'existe que pour I'accomplissement des

mitsvot. Les deux sens de zemirot se retrouvent ici. En étudiant ainsi, David savait que la louange de la Torah

tient a cet effacement du monde, et il en tirait un plaisir de musique que I'exil ne troublait pas. Et son étude

attirait un niveau de Divinité qui retranchait d'office ses ennemis, opposés a la voie de la Torah.

Pour expliquer la chose plus en profondeur, il faut
d'abord présenter la notion de témoignage [édout].
Elle aussi concerne toutes les mitsvot (y compris
celles de la catégorie des 'houkim et de celle des lois
rationnelles [michpatim]), de la méme mani¢re que
ce qui a été expliqué plus haut a propos des michpa-

tim et des "houkim.

D>TR72 121,70 priva 1avd MR (O
D02 NI ML OPIY D3 O.MITY Iy m9mn
L(0°VRYnRT O°PINT Nignoa 03 nixni

O°p) D°LDWR? ¥ai1a 2 nw 1"y

Comme les "houkim, les édout et les michpatim désignent aussi une dimension de chaque mitsva. La suite porte

sur I'édout.

Voici de quoi il s'agit. Le Baal HaGuéoula [Sa Sain-
teté mon beau-pere 'Admour] l'explique dans le
maamar commengant par les mots « Il a établi un té-

moignage en Yaakov et nommé une Torah en Israél

TPNIT Py2 W 3 Nam 1Ay
QW 1IN 2pyea MTY Op0 1T NP2
nhxnd 01 nhgpay Rt NI
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» : si les mitsvot (y compris celles de la catégorie des
michpatim et des 'houkim) sont appelées témoi-
gnage [édout], c'est parce qu'elles attirent et révelent
le voilement essentiel de I'Essence de 1'Or Ein Sof,

qui est au-dela du voilement susceptible de se révéler.

Daw 92 NI MITY Pl (DRINTY DUWRWNT
MRYYT NIV OPYT DRam DU
217 WD DY TPYNPY 0NN

Le Rabbi précédent note que toutes les mitsvot sont appelées édout, comme dans « Il a établi un édout en Yaakov

». La raison est la suivante : elles révélent le niveau essentiellement caché du Ein Sof, I'Infini divin. Ce niveau est

plus haut que la Divinité cachée qui peut encore se révéler. Le maamar va I'expliquer.

Car de méme que, au sens simple, un témoignage
porte précisément sur une chose cachée (sur une
chose révélée, un témoignage n'a pas lieu d'étre, puis-
qu'elle est révélée, et méme pour « une chose appe-
lée a se révéler » [milta de'avida le'igloyé], aucun té-

moignage n'est nécessaire),

927 DY NI MLwD MTYn vy inoT
ATY AW PR 2T 12T YT NPT OPVAT
NT2yT XDP°0 2y 12°0K1 03 NI 117N

JDITY T8 PR I2IN7

Au sens simple, I'édout est le témoignage de deux témoins. Selon la Guemara, un fait observable n'en a pas

besoin, et un fait qui deviendra observable plus tard non plus : on ne ment pas sur ce qui peut se vérifier. Le

témoignage n'est requis que pour ce qui est enticrement caché, comme un événement passé et révolu.

De méme en est-il dans le spirituel. La lumiere qui
remplit [Or HaMemalé] est une chose révélée, que
l'intellect saisit, comme on le sait a propos de « De
ma chair, je contemplerai D.ieu ». Un homme sait
avec certitude qu'il possede une 4me [Néfech] qui
fait vivre son corps : il sent que son corps est vivant
et sait donc clairement que cela ne vient pas du corps
lui-méme, mais d'une 4me qui le fait vivre. Il en va de
méme pour le monde : en voyant un monde vivant,
on sait avec certitude qu'une vitalité divine fait vivre

le monde.

127 NI RPRNT INT L NPImna N Ty
WA 1IY2 YT 22T TER Y 19T
WOl WY DIND MY 10T LRIoN MmN
NI °T DAY WY "YT LD NN Pnnw
WO NN LY 7330 T80 1 PRY 102 v
Y312 03 NI7 2"ND LiD3 NN Cnaw wo)
23722 0°yTi Cm 0PIy ooNiNY "yT ,0oivh

.0%1Y7 NR "nw *pYR N WY

Il en va de méme dans le spirituel. Le fait observable correspond a memalé kol almin, la Divinité limitée qui «

remplit les mondes » et que l'intellect saisit. « De ma chair je per¢ois Hachem » : I'homme sent son corps vivant

et comprend que cette vie vient de I'dme. De méme, en voyant le monde vivant, il comprend qu'une force divine

le fait vivre.

hassiduite.com
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Quant a la lumiere qui entoure [Or HaSovev], qui njn’?ﬁy; _mw:’?nmg n’?y@‘pw min)loly T|N'|
est au-dela de l'investi,sse\ment/ d,ans les rnonc'les, elle uy D]?Vﬂ) ”1,7.1}{,7 NTIYT Nﬂ]?’D N1
est « une chose appelée a se révéler » (un voilement T o P T
susceptible de se révéler). Comme il est expliqué en NN; nagaa YT LNt '1?‘513.7:3?4 (’1]7'1]7
plusieurs endroits, on saisit la lumi¢re qui remplic, N7 NIW ,NINPIYa WabnAw Xonno
qui s'investit .dans les mondes e't n'es.t qu'un rayon- ,(ﬂ1w:1‘_7ﬂﬂ:1 N NDJ.J = T'DWTD) 'I'J.;?:;l
nement (le fait méme qu'elle s'investisse le prouve). oo T : T T
De la, on en vient a savoir qu'il existe une lumicre N?DD NﬂﬂQ] 7N UW’W HSZ’_P ’TI? D’NQ mn
qui transcende les mondes, la source d'ott s'épanche NI JWNI 11RAW IPNT XY ,NIN2IYN
le rayonnement investi. C'est comparable a la ma- NQH. bDWUW ﬂ'@ "r"y X ﬂWWJ’_?ﬂTIJW

ni¢re dont l'intellect lui-méme oblige 4 conclure

qu'il existe quelque chose au-dela de I'intellect. bDWUD ﬂ?}]@’? 7l 7k sl

Le fait qui deviendra observable correspond a sovev kol almin, la Divinité qui « entoure les mondes », au-dela de
leurs limites. L'intellect ne la saisit pas directement, mais il en prend conscience par une voie indirecte. Memalé
n'est qu'un « rayon », et ce rayon suppose une source plus haute. De méme, 'homme comprend que son
intellect est limité et qu'il existe quelque chose au-dela. Aucun de ces deux niveaux n'a besoin d'un témoignage :

I'édout correspond donc 4 un niveau qui les dépasse I'un et l'autre.

Le témoignage [édout] concerne I'Essence de 'Or  mHynby ,0"NIN MINXYa NIT MTY0 17931
Ein Sof [lumiére infinie]. Cette‘Essenc.e se situe au- i -PW]’NW ,’773._11? D‘?VJ NITY 22700 . D;:;
dessus méme du sovev [la lumiere qui englobe] et T : T : T

elle est entierement voilée. Aucune connaissance, au- ﬂ‘?”?WU ny> T XD 03,73 ay>T v

cune compréhension ne peut s'y appliquer, pas

méme la connaissance par la négation.

L'édout désigne I'essence de I'Or Ein Sof, la lumiére infinie, plus haute que sovev. Ce niveau est enti¢rement caché

: la création ne peut méme pas savoir qu'il existe.

C'est pourquoi toutes les mitsvot sont appelées « Y 75’7 1TV 'P1 Nl ]73127 s Rk mis!
témoignage » : elles attirent et révelent I'Essence de 03 ,‘l’?y@‘pw . ..mnﬁy D’I?lp_q D’D’WDD
.2210n

I'Or Ein Sof, qui se situe au-dessus méme du sovev.

Telle est la dimension d'édout de chaque mitsva : elle attire et révele cette essence de I'Or Ein Sof. Or, plus haut,

I'édout était rangée avec les michpatim, du c6té de la raison. La voici maintenant dans une tout autre catégorie.
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Il faut comprendre : Les mitsvot sont un témoi-
gnage sur I'Essence de 1'Or Ein Sof parce qu'elles
sont Sa volonté, béni soit-Il, une volonté au-dessus
de la raison. Des lors, quelle différence y a-t-il entre le

témoignage et les houkim [décrets] ?

NITY 07 NISRIY 71 LPAT? 7s (7
, mxj Dfltg? 1R NI 0"NIN mnxy 5;7
PIY 173 PP T, 0Yun AYnhY 1iXT

DoPIN 1PAY? MITY

Les mitsvot « témoignent » de l'essence de I'Or Ein Sof parce qu'elles sont la volonté de Hachem, au-dela de la

logique. D'ot1 la cinquiéme question : siI'édout tient elle aussi a cette volonté, en quoi differe-t-elle des "houkim ?

I faut aussi comprendre le lien entre deux choses.
D'un c6té, une catégorie de mitsvot est appelée « té-
moignage » parce que ces mitsvot sont un signe et
un souvenir, ce qui releve de la raison. De l'autre,
I'ensemble des mitsvot est un témoignage, au sens ou
elles témoignent de I'Essence de I'Or Ein Sof parce

qu'elles sont une volonté au-dessus de la raison.

nXNT 000 PU MoPEn 1Pan? 0% o
,OYOT 121y 11720 NIX O 2190 Ty PIw
ooy Ny L NignD m%Hoaw mTyn Iy oy
11¥7 DOW C39n O'NIN MINYY DY DUTYn

.aywn m17ynY

Sixieme question : quel lien y a-t-il entre I'édout au sens simple et I'édout au sens profond ? Au sens simple, ce

sont des mitsvot qui commémorent un événement de fagon intelligible. Au sens profond, I'édout tient a la

volonté de Hachem, au-dela de la raison, et révele I'essence de 'Or Ein Sof. Pour répondre, le maamar examine ce

que sont I'édout et les 'houkim dans le service de Hachem.

Voici I'explication. Dans le service de I'homme, le
témoignage que portent les mitsvot correspond au
service de la volonté du coeur [re'outa deliba]. La vo-
lonté du coeur est le désir de Divinité qui procede de
I'essence de I'dme, et c'est par elle que I'on saisit I'Es-
sence. On le voit dans I'énoncé : « Aucune pensée ne
Le saisit du tout. » (« Le » désigne l'intériorité et
I'Essence de I'Or Ein Sof, qui se situe au-dessus du
sovev et qu'aucune compréhension ne saisit, pas
méme la compréhension par la négation.) « Mais Il
est saisi par la volonté du coeur. » Quant au service
des 'houkim, c'est le service de kabalat ol [accepta-

tion du joug].

nNTiaya nignay mTyD v N0 1aYm
NMYIT NPT RDIWIT AT7I2y0 N0 OING
AW DY TRAY NIPPNI 11X NI R2DT
"% MRNI L mngyna ooonin Tyw
NIR7IR 2y °Kp °2) 73 "2 XO*DA 12WN
0BENI IPRY ,22907 A7YN7Y O"NIN NiNg
PaN (MPown nana X? o3 Mo owa
D°pInT 7Ty K277 RMYI2 3R 0N

23y napT 7y N

Dans le service, I'édout correspond 4 la reouta delibba, le désir du coeur. Le témoignage révele un fait caché ; de

méme, ce désir révele I'amour naturel de I'dme pour Hachem, jusque-la caché. C'est le désir essentiel de I'dme, et

l'essence de I'Ame s'enracine dans I'essence de Hachem : ce désir relie donc le Juif a cette essence. D'ol la formule
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des Tikounei Zohar : « Aucune pensée ne Le saisit en rien, mais Il se laisse saisir par la reouta delibba. » Les

'houkim, eux, correspondent a la kabalat ol.

La différence entre ces deux services est la suivante.
Dans le service de la volonté du coeur, 'homme a
une volonté. Cette volonté a beau procéder du lien
qui unit I'essence de I'dme a 1'Essence de I'Or Ein
Sof, 'homme reste encore au stade d'une existence
propre [metsiout]. Sa volonté peut méme étre dans
I'annulation de soi [bitoul] : il ne veut rien du tout
pour lui-méme, et tout ce qu'il veut, c'est que la Di-
vinité se révele dans le monde et que s'accomplisse
l'intention d'une demeure pour Lui, béni soit-Il,
dans les mondes inférieurs. Pourtant, le fait méme de

vouloir est une existence propre.

NI PR NiTiY Cnw Py pavhnT
Ji¥7 12 wew 1P on ,N2PT RMYTT 17123027
DYYT MNwRnnT ¥R NI 7ixIY 0
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La reouta delibba garde pourtant une limite : vouloir quelque chose suppose encore un « soi ». L'dme peut ne

rien vouloir pour elle et chercher seulement a révéler la Divinité, pour accomplir le but de Hachem : une demeure

dans les mondes inférieurs [dira betachtonim]. Méme alors, le simple fait de vouloir laisse une part de soi.

Le véritable bitoul se trouve dans le service de kaba-
lat ol. On est alors comme un serviteur qui n'a au-
cune volonté propre. Tout ce qu'il fait vient du joug
que son maitre lui impose, et c'est ce joug qui

I'oblige a accomplir la volonté du maitre.

n23p7 "7iayna XN wan 11y NURRK)
,293 nigie o 12 PRY T2y 3 N iy
PRy 11TRD PV TR NI ARIYY TR 9
JITRI 1187 O7R 121 KT 1Y TRRY 07

Le vrai bitoul, I'effacement de soi, ne s'atteint que par la kabalat ol. Celui qui I'a ressemble au serviteur sans aucun

désir, méme désintéressé : il agit parce que son maitre I'impose, et non parce qu'il voudrait accomplir son désir.

Cette différence entre les deux services éclaire celle qui sépare les "houkim et I'édout dans chaque mitsva.

Or la différence entre le service du témoignage et ce-
lui des 'houkim reflete la différence qui sépare ces
deux catégories dans les mitsvot elles-mémes. On le
comprendra a partir d'un principe connu. La volon-
té des mitsvot, telle qu'elle est du point de vue de
I'Essence, est une volonté essentielle [ratson atsmi] :

elle ne vise aucune intention que les mitsvot vien-

mTyT TTAyy Ay prema e (o
PP NPT N oIt aTiavn®
D"y 111 1217 .ON%Y NIYnT 1Iv2 00eraw
T8N NP N NRRRT IvI00 »ITn
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draient accomplir. Du point de vue de cette volonté,
la finalité des mitsvot, ce sont les mitsvot elles-

mémes.

Dans Son essence, Hachem ne veut pas les mitsvot pour ce qu'elles produisent : Il veut les mitsvot elles-mémes, et

leur accomplissement est le but. On peut maintenant répondre aux cinquieme et sixieme questions.

On en déduit une chose au sujet des mitsvot, qui at-
tirent et révelent 1'Essence de 1'Or Ein Sof dans le
monde. Cet épanchement vient certes de ce que les
mitsvot sont Sa volonté, béni soit-Il, au-dessus de la
raison. Mais puisqu'il est produit par les mitsvot, il
ressemble encore a une raison. La volonté essentielle
de Son Essence, béni soit-Il, au sens véritable, réside

dans les mitsvot elles-mémes.
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Rappel de la cinquieme question : si I'édout tient elle aussi 4 la volonté de Hachem au-dela de la raison, en quoi

diftere-t-elle des "houkim ? Voici la réponse. Révéler 'essence de I'Or Ein Sof dans la création, c'est un but que les

mitsvot accomplissent. Or la volonté ultime de Hachem porte sur les mitsvot elles-mémes, non sur ce qu'elles

produisent. L'édout ne peut donc pas en étre |'expression ultime. Rappel de la sixi¢éme question : comment

I'édout peut-elle avoir a la fois un versant rationnel et un versant qui dépasse la raison ? Voici la réponse. Les

mitsvot révelent I'essence de I'Or Ein Sof parce qu'elles viennent du désir essentiel de Hachem, au-dessus de la

raison. Mais cette révélation est un but, une « raison » de les accomplir : ce niveau ressemble donc encore un peu

ala raison. C'est la que se rejoignent les deux sens de I'édout, puisque les édout au sens simple commémorent de

fagon intelligible. Dans I'essence méme de Hachem, Son désir des mitsvot n'a aucun rapport avec la raison. On

comprend des lors pourquoi la reouta delibba répond 4 I'édout, et la kabalat ol aux 'houkim.

C'est pourquoi le service du témoignage est celui de
la volonté du ceeur, et le service des "houkim celui de
kabalat ol. Le témoignage que portent les mitsvot est
épanchement et révélation, et le récipient [keli] qui
convient 2 cela est la volonté. En effet, méme la vo-
lonté qui procede de 'essence de I'dme est un mou-
vement d'épanchement et d'expansion (une exis-
tence propre). Les 'houkim des mitsvot, eux, sont
une volonté pleinement essentielle, au-dessus de la
révélation. Leur récipient est le bitoul de kabalat o,
un bitoul qui procede de I'essence et qui se situe au-

dessus de toute expansion.
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L'édout est un épanchement, une révélation de I'essence de Hachem : on I'atteint par un désir de I'dme qui

s'exprime au-dehors, la reouta delibba. Les 'houkim touchent I'essence au-dela de toute expression : on les atteint

par un bitoul complet, au-dela de toute expression du « soi », la kabalat ol. Cela permet de préciser la réponse a la

quatrieme question : pourquoi David a-t-il parlé des 'houkim, et non de I'édout ?

C'est le sens de « ' "2 10 M1MNT, Tes décrets
['houkekha] ont été pour moi des chants » (précisé-
ment [dafka] les décrets). Par la, il entend exclure
non seulement les lois rationnelles [michpatim],
mais aussi le témoignage [édout]. Au degré du té-
moignage subsiste en effet encore une certaine exis-
tence propre. C'est vrai du c6té de 'homme, puisque
méme sa volonté au-dessus de la raison et de l'intel-
lect (la volonté du coeur) est une existence propre
(comme on I'a vu plus haut). Mais c'est vrai aussi du
coté des mitsvot qui relevent du degré du témoi-
gnage, puisque leur objet est d'attirer et de révéler
1'Or Ein Sof dans le monde.
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On I'a vu, David a parlé des 'houkim parce qu'a leur niveau la création est entierement annulée, ce qui gardait

intacte sa joie face a ses ennemis. Mais I'édout, qui révele I'essence de I'Or Ein Sof, semblerait produire le méme

effet : pourquoi I'écarter ? Parce que David visait un niveau sans aucun rapport avec la création. Or I'édout passe

par la reouta delibba, qui est une expression de I'dme, et elle a elle-méme une « raison » : révéler I'essence de

Hachem dans la création. Elle ne peut donc pas effacer complétement le monde.

La reconnaissance véritable et pleine que tous les
mondes sont batel [annulés] dans leur existence
méme face 3 un seul détail de la Torah, ne se
trouvent qu'au degré des 'houkim. A ce niveau, les
détails de la Torah sont une réalité essentielle, en ver-
tu de leur racine essentielle dans la Torah, qui se si-

tue au-dessus de tout rapport avec le monde.
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D'ou la réponse a la quatrieme question : seule la dimension des 'houkim, sans aucun rapport avec la création, fait

reconnaitre que toute la création est batel devant un seul détail de la Torah. A ce niveau, les détails de la Torah ne

servent aucun but : ils sont simplement le désir essentiel de Hachem. Le Rabbi va maintenant expliquer

pourquoi David fut puni d'avoir loué la Torah de cette manicre.

Cependant, la Guemara explique que David fut puni d’avoir appelé la Torah « zemirot ».

11) Le maamar poursuit : si David a été puni pour
cela, c'est que son étude de la Torah se faisait sur le
mode de « tailler [lezamer] les tyrans » (comme on
I'a vu plus haut). Or l'intention ultime est, comme le
dit le verset [passouk] : « Il ne I'a pas créée pour le
chaos [tohou], Il I'a formée pour étre habitée », de
s'occuper du service des birourim [tri, séparation du
bien d'avec le mal] et d'attirer dans le monde une ré-

vélation de lumiére.

MY WIY1 Y 0T, 1nRnna Twnm (R
MIPT 19N N TTT MIRT POy CD NI
ND W'D N7 320 0°9om L (2"10) 0%y
NTiaya peynTy LAY NIW? AN AN

.091Y2 7N 21973 Pwne 037720

Il faut d'abord le récit. Du temps d'Eli le kohen gadol, les Pelichtim prirent l'aron, le coffre des Tables des Aseret

HaDibrot, puis le rendirent sur un chariot. L'aron resta des années chez Avinadav, un tsadik, jusqu'a ce que

David veuille le ramener 4 Yerouchalayim. David le fit transporter sur ce méme chariot, pour rappeler au peuple,

selon Rachi, le miracle de sa restitution. C'était une erreur : I'aron se porte par ses barres, sur les épaules des

Leviim. En route, il vacilla ; Ouzza, fils d'Avinadav, le retint, et Hachem le fit mourir : « Sil'aron porte ceux qui le

portent, 4 plus forte raison se porte-t-il lui-méme. » Pour la Guemara, cette mort incombe 4 David, et sa punition

pour avoir appelé la Torah « zemirot » fut d'oublier cette halakha.

A la lumiére de ce qui a été appris plus haut, zemirot représente le bitoul total de la création devant la Torah.

Qu’y avait-il donc de fautif 4 ce que David porte ce regard sur la Torah ?

La réponse : la démarche de David ne s’accordait pas avec la finalité derniere de la création. Cette finalité n’est pas
que le monde soit « repoussé » au nom d’un regard qui le tient pour entiérement batel devant la Torah. Comme
Iexplique le prophete [navi] : « Il [Hachem] ne I'a pas créée [la terre] pour le vide ; Il I'a formée pour étre habitée.

»

La 'hassidout explique que Hachem n’a pas créé le monde pour simplement « repousser » et « retrancher » tout
ce qui ne s’accorde pas d'emblée avec la Torah. Il veut au contraire que nous affinions le monde matériel — « I1Ta

formée pour étre habitée » —, afin que la Divinité se révele a 'intérieur méme de ce monde matériel.

Ces deux approches — « rejeter le monde » et « affiner le monde » — correspondent aux deux voies par

lesquelles le monde s’affine : par la Torah et par la priere.
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Telle est la supériorité de la priere sur la Torah. La
priere est birour [tri] et élévation : par la pricre, les
étincelles [nitsotsot] sont triées, s'affinent et
montent vers le haut. Il n'en va pas de méme de la
Torah, qui est un épanchement venu d'en haut ; et le

birour qu'opé¢re la Torah se fait par voie de rejet

[de'hiya].

P07 IR 27 MPEnaY mpyRd NI
nPORT YW T ANPYM M2 N
17907 025191 02237121 Nikivein 077200
ptiloly) W irdvielrialiyinlizaly ey Mn R clin R {77

ST 9772 NI iR Y

La priere travaille le monde matériel « du bas vers le haut », en affinant I'dme animale. Quand un Juif use d'un
objet comme il convient, il libere les étincelles de Divinité qu'il contient. Ces étincelles montent, et I'on voit que
I'objet servait une fin divine. La Torah, elle, attire la Divinité « du haut vers le bas » et montre au monde ce qu'il
devrait étre. Son birour, le tri du bien et du mal, n'affine pas les choses : il rejette ce qui ne s'accorde pas avec la

Torah.

Et lorsque David a voulu opérer des birourim par la
Torah, ce qui se fait par voie de rejet, pour « tailler
les tyrans », il en a été puni : I'intention ultime est en

effet « Il 'a formée pour étre habitée ».
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David tenait que le monde doit étre trié du haut vers le bas, par la dimension de 'houkim de la Torah, qui
retranche d'elle-méme ce qui s'y oppose. C'était une erreur : le but du monde matériel est « d'étre habité » par la
Divinité, une fois affiné. David en fut puni. Mais, d"apres ce qu'on a vu des zemirot, on comprend mal comment

il a pu se tromper.
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rah de David, sur le mode de « Tes décrets ont été
pour moi des chants [zemirot] », releve du niveau de
la Torah telle qu'elle procede de la volonté essentielle
[ratson ha'atsmi] (comme on I'a expliqué longue-
ment plus haut). Comment est-il alors possible

qu'elle ne soit pas conforme a la véritable intention ?

Les zemirot relevent de « Tes houkim », c'est-a-dire de la volonté de Hachem telle qu'elle est dans Son essence.
Septieme question : si David était relié 4 I'essence de Hachem, comment a-t-il pu se tromper sur ce que Hachem

veut de la création ? Pour répondre, le Rabbi renvoie 4 un autre passage du maamar du Rabbi précédent.
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On peut proposer 1'explication suivante, d'apres
ce que dit le maamar a son début au sujet de « Ha-
vayé est Un [e'had] ». Ici, e'had signifie ya'hid
[unique] ; et si l'on dit e'had et non ya'hid, c'est pour
enseigner que Havay¢ et Elokim ne font enti¢rement

qu'un.

MR W' DY L2 NNCAn it wn
NITT TT) TN ©ATDT 70X T 17Iy3 inPana
NI T NP TON DMING T T

S0 RDID DP9 T nining

Dans le Chéma, nous disons : « Havayé est notre D.ieu, Havayé est é¢'had », un. Le mot semble mal choisi, car «

un » pourrait laisser croire, 4 D.ieu ne plaise, & un deuxieme ou un troisi¢me. « Ya'hid », unique, serait plus juste.

Le Rabbi précédent répond que é'had veut bien dire ya'hid. Mais on emploie é'had pour montrer que Havayé, la

Divinité au-dessus de la création, et Elokim, la nature de la création, ne font qu'un. Reste a voir pourquoi cette

unité vaut d'employer un mot qui préte a confusion.

Voici I'explication : la véritable unité de Havayé est
une unité qui vaut aussi du point de vue du monde.
C'est pourquoi il est écrit « Havayé est Un [e'had] ».
§'il était écrit « Havayé est unique [ya'hid] », cela si-
gnifierait que Son unicité, béni soit-Il, vaut du point
de vue de I'Or Ein Sof [lumiére infinie] (et non du
point de vue du monde). Pour souligner que Son
unicité, béni soit-Il, vaut aussi du point de vue du
monde, et méme du monde tel qu'il a été créé par le
Nom Elokim, qui voile et occulte le Nom Havayé, il
est dit « Havayé est Un [e'had] ». Ainsi, le 'het et le
dalet eux aussi, qui sont les sept cieux et la terre et les
quatre directions du monde, sont batelim [annulés]
devant I'alef, I'Unique du monde. En eftet, puisque
Havayé et Elokim ne font enti¢rement qu'un, le
Nom Elokim n'occulte pas véritablement. C'est
pourquoi le monde, qui a été amené a I'existence par
le Nom Elokim, est lui aussi véritablement annulé, et
« il n'y a rien d'autre que Lui ». Et cela jusqu'a I'an-
nulation au degré et selon le mode de ya'hid, qui est

au-dessus de I'e’had.
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Dire « Havayé est ya'hid », ce serait regarder la création depuis Havay¢, la Divinité sans limite, et de la tout est

batel. E'had souligne que I'unité de Hachem se voit aussi depuis la création limitée. Le monde matériel est créé

par le nom Elokim, qui cache le nom Havayg¢, et il peut pourtant reconnaitre cette unité.
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C’est pourquoi le mot é'had sécrit TNX : ¢ le N vaut 1 et représente I'unité entiere et absolue de Hachem ; ¢le N
vaut 8 : il représente la fagon dont 'unité de Hachem englobe les sept rekiim (niveaux a 'intérieur des mondes

spirituels) et P'unique monde matériel ; * le T vaut quatre : il représente les quatre directions du monde matériel.

Puisque I'unité de Hachem englobe 2 la fois Havayé (Iillimité) et Elokim (le limité), l'occultation de Havayé par
Elokim n’est pas une occultation véritable, et méme le monde matériel limité, créé par Elokim, est une expression

de 'unité ultime de Hachem.

[Note de I'éditeur : la 'hassidout éclaire ce point en examinant la halakha qui régle ce que doit faire celui qui n’a

. . . . . .
pas de kippa. §’il se couvre la téte de sa propre main, cela ne vaut pas comme couvre-chef : se couvrir de soi-méme
ne sert de rien. En revanche, il peut se servir de la main d’un ami en guise de kippa, car 'ami est tenu pour « autre
chose » et couvre effectivement sa téte. Il en va de méme pour Havayé et Elokim : ces deux noms — ces deux
capacités — de Hachem étant I'un et 'autre des expressions de Son essence véritable, aucun ne peut occulter

lautre ; ce serait se couvrir la téte de sa propre main. Fin de la note de I'éditeur. ]

Bien plus : la création n’est pas seulement capable de reconnaitre qu'elle dépend entierement de la Divinité et
qu’elle lui est batel (¢'had) ; elle est méme capable, depuis son propre point de vue a I'intérieur du monde limité,

d’adopter le point de vue de ya'hid — que la création tout enticre est absolument sans consistance.

Et par I'union de ces deux aspects (que Son unicité,
béni soit-I1, soit sur le mode de ya'hid, et que cet as-
pect vaille aussi du point de vue du monde), se révele
la puissance de I'Essence [koa'h ha'atsmout], qui en-

globe et relie I'aspect de e'had et celui de ya'hid.
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Affiner le monde du bas vers le haut révele que le monde matériel exprime lui aussi, a égalité, I'essence de
Hachem. Se révele alors le pouvoir de Son essence véritable, qui unit ya'hid et é'had. Ya'hid : Il est la seule

existence véritable. E'had : on peut voir la création comme Hachem la voit, depuis I'intérieur du monde limité.

On distingue des lors trois aspects dans 'unité de Hachem : 1. I'essence ultime de Hachem, qui englobe é'had et
ya'hid ; 2. ¢'had, 'unité de Hachem du point de vue de la création limitée ; 3. ya'hid, I'unité de Hachem de Son
propre point de vue — le fait qu’Il est la seule existence véritable. Ces trois notions de 'unité de Hachem se

laissent voir dans le nom Havayé :
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est Un ») désigne les trois aspects a la fois (¢'had, ya'-
hid, et la puissance de I'Essence qui les relie). Le
Nom Havayé comporte en effet trois aspects. Pre-
mierement, Havayé vient de mehavé [qui amene a
I'existence] : en ce sens, le Nom Havayé désigne Son
lien avec les mondes. Deuxiemement, Havayé vient

de haya, hové veyihyé [Il était, Il est et Il sera] : en ce
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sens, le Nom Havayé indique qu'll est au-dessus des
mondes. Le troisieme aspect du Nom Havayé est
que Havayé est le Nom de I'Essence [chem
ha'etsem], c'est-a-dire qu'il désigne Son Essence

méme, béni soit-I1.
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Le nom Havayé regoit trois lectures. Il vient de mehavé, « faire étre » : il dit alors le lien avec la création. Il

contracte les mots du passé, du présent et de I'avenir : il dit que Hachem est au-dela de la création, la ot le temps

n'a pas de limite. Enfin, il est le nom essentiel, celui qui désigne I'essence méme de Hachem.

Le Rabbi traite ensuite une contradiction apparente, venue d’une explication du nom Havayé donnée par le

Ramak:

Car méme si le Pardes écrit que le Nom Havayé
n'est le Nom de I'essence que par rapport a l'essence
des attributs divins [séfirot], c'est-a-dire les lumiéres
qui se revétent dans les récipients [kelim], la conclu-
sion de 'enseignement de la 'Hassidout est que «
Nom de I'Essence » désigne 1'Essence elle-méme

[atsmout].
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Le Ramak, dans le Pardes, tient que Havayé désigne seulement I'essence des séfirot (attributs divins) d'Atsilout,

c'est-a-dire la lumiere contenue dans leurs kelim (récipients), et non I'essence de Hachem. La 'Hassidout conclut

autrement. Il est dit : « Avant que le monde ne fat créé, Lui et Son Nom seuls existaient. » Cette création inclut

la révélation des séfirot d'Atsilout. Son nom Havayé la précede donc et fait partie de Son essence.

Le maamar revient aux trois explications de Havayé :

Or, puisque les trois notions résident dans un seul et
méme Nom, on comprend qu'elles sont liées ['une a
l'autre. Autrement dit, les deux interprétations de
Havay¢, Havayé au sens de « Celui qui fait exister »
[mehavé] et Havayé au sens de « Il était, Il est et Il
sera, d'un seul tenant », s'unissent parce que Havayé

est le Nom essentiel [chem ha'étsem].
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Ces trois lectures portent sur un seul nom, elles se tiennent donc. Si Havayé vient de mehavé et contracte aussi

passé, présent et avenir, c'est dans les deux cas parce qu'il est le nom de I'essence.
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Il en résulte que Havayé, qui est au-dela des mondes
(« Il était, Il est et Il sera, d'un seul tenant »), est atti-
ré dans Havayé au sens de « Celui qui fait exister ».
Extérieurement, c'est une descente ; mais c'est préci-
sément par 1a que se révele le Nom essentiel qui est

en lui.
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Attirer la Divinité qui dépasse la création dans celle qui la fait exister ressemble 3 une descente. En réalité, c'est

cette union qui révele I'essence ultime, au-dela de I'une comme de l'autre.

Bien plus, la révélation du Nom essentiel de Havayé
se fait principalement dans Havayé au sens de « Ce-
lui qui fait exister ». Comme il est expliqué en plu-
sieurs endroits, si le Nom Havay¢ est le Nom essen-
tiel, qui désigne I'Essence [Atsmout], c'est parce que
l'avenement a l'existence a partir du néant [yech
méayin] ne s'opere que par la puissance de I'Essence,

dont I'existence procede d'Elle-méme.
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Bien plus, I'essence se révele surtout dans Havayé en tant qu'il est lié a la création. D'autres maamarim

I'expliquent : créer « quelque chose a partir de rien » [yech méayin] n'appartient qu'a I'essence de Hachem, dont

|'existence ne vient de rien d'autre.

13) Cela permet de comprendre aussi ce qu'écrit le
Rambam (cité au début du maamar mentionné plus
haut) : « Le fondement des fondements et le pilier
des sagesses est de savoir qu'il existe un Etre premier
[Matsouy richon], que c'est Lui qui fait exister tout
ce qui existe, et que tous les étres, des cieux, de la
terre et de ce qui est entre eux, n'existent que par la

vérité de Son existence ».
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Cela éclaire la phrase par laquelle le Rambam ouvre le Michné Torah, ot il formule la mitsva de connaitre

Hachem.

En effet, la mitsva de savoir porte sur trois points :
qu'il existe [a un Etre premier ; que c'est Lui qui fait

exister tout ce qui existe ; et que [l'intelligence de]
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tous les étres, etc., n'existent que par la vérité de Son

existence.

Cette connaissance a trois volets : il existe un Existant premier ; 11 fait exister tout ce qui existe ; et tout n'existe

que par la vérité de Son existence.

Ces trois points correspondent aux trois notions de
Havayé évoquées plus haut. « Le fondement des
fondements et le pilier des sagesses » [Yessod haYes-
sodot Ve'amoud ha'Hokhmot] forme les initiales de
Havayé. « Etre premier » : Il précede tout, au-dela
de la création. « Qui fait exister tout ce qui existe » :
c'est Havayé au sens de « Celui qui fait exister ». «
Et tous les étres, etc., n'existent que par la vérité de
Son existence » : la vérité de Son existence est 1'Es-
sence, dont l'existence procede d'Elle-méme, car
l'avenement des étres a 'existence a partir du néant
s'opere par la puissance de I'Essence (comme on I'a

vu), ce qui releve du Nom essentiel.
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Les initiales des quatre premiers mots, MNINN TNV MMD N MDY, forment le nom Havayé. Et les trois volets

répondent aux trois lectures du nom. L'« Existant premier », c'est Havayé qui précede la création. « Qui fait

exister », c'est mehavé. « La vérité de Son existence », c'est I'essence, seule capable de créer quelque chose a partir

de rien.

Cela explique aussi pourquoi le Rambam a choisi les mots MN2MNN TMY1I MMDN MD? (« le fondement des

fondements et le pilier de toute sagesse ») pour épeler le nom Havayé :

14) On peut proposer que c'est aussi pourquoi Ha-
vay¢é forme les initiales de « le fondement des fonde-
ments et le pilier des sagesses ». Fondements et sa-
gesses sont en effet deux notions opposées. Les fon-
dements sont les postulats simples, au-dessus de
I'édifice du raisonnement, qui sont les bases de la
compréhension [hassaga] ; les sagesses sont les rai-
sonnements intellectuels que 'entendement saisit,
au point qu'ils se prétent a la discussion et au débat
[chakla vetarya]. Dans le service de 'homme, les fon-
dements correspondent a I'émouna simple, au-des-

sus de l'intellect, et les sagesses a la compréhension.
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Fondements et sagesses sont deux notions opposées. Les fondements sont les postulats indiscutables sans lesquels

aucun raisonnement ne tient ; dans le service de Hachem, c'est I'émouna, la foi simple. Les sagesses sont les

explications que I'on saisit et dont on débat ; dans le service, c'est la compréhension de la Divinité. Ces deux

moitiés de la phrase répondent aux deux aspects opposés de Havayé.

On peut dire que la racine des fondements est dans
Havay¢ au-dela des mondes (« I était, Il est et Il sera,
d'un seul tenant »), et la racine des sagesses dans Ha-
vay¢ au sens de « Celui qui fait exister ». Quant a la
force qui unit fondements et sagesses, pour que
I'émouna, au-dessus de l'intellect, soit attirée aussi
dans l'intellect, elle provient du Nom Havayé, le

Nom essentiel.
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Les fondements, et donc I'émouna, s'enracinent dans Havayé au-dessus de la création. Les sagesses, et donc la

compréhension, s'enracinent dans Havayé lié 4 la création, mehavé. Ce qui les unit, dans une phrase dont les

initiales épellent Havayé, c'est que Havayé désigne I'essence. Dans le service, la foi simple peut ainsi devenir le

fondement d'une compréhension pourtant limitée.

Nous pouvons maintenant répondre 4 la septieme question. Septieme question : Si David était lié a I'essence de

Hachem, comment a-t-il pu se tromper sur le but ultime de la création — sur ce que Hachem veut d'elle ?

Cela permet de comprendre pourquoi David fut
puni pour avoir dit : « Tes lois ['houkim] ont été
pour moi des chants [zemirot] ». La Torah, telle
qu'elle procede de la volonté essentielle, au-dessus de
la raison (les fondements), est 4 I'image de Havayé au
sens de « Il éeait, Il est et Il sera, d'un seul tenant »,
au-dela du monde. C'est pourquoi le birour qui pro-
cede de ce niveau s'opére par rejet (et non par voie de
birour [tri qui dégage le bien]) : zemirot, au sens de

« tailler [lezamer] les tyrans ».
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On comprend alors la punition de David. Il louait la Torah comme « Tes 'houkim », c'est-a-dire la volonté

essentielle de Hachem, au-dela de la création. Ce sont les fondements, Havayé au-dessus du temps. Comme ce

niveau se tient hors du monde, il repousse ce qui y cache la Divinité. Il le retranche (lezamer aritsim) au lieu d'en

faire le birour, I'élévation des étincelles.
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Puisque la véritable unité de Havayé consiste en ce
que 'unité existe aussi du point de vue des mondes,
il faut I'épanchement des édouyot et des michpatim
de la Torah (les sagesses), afin que la Divinité se ré-
vele dans le monde. Par 1 se révele I'essence de la To-
rah, qui est au-dessus méme des 'houkim : le Nom

essentiel.
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Voici la réponse a la septieme question. David était bien relié a I'essence de Hachem, mais telle qu'elle est au-

dessus de la création. Il voyait donc le but ultime dans la révélation des 'houkim et dans I'effacement du monde

limité. Or la vraie unité de Hachem veut que la création la reconnaisse depuis son propre point de vue. Il faut

donc attirer les 'houkim (la kabalat ol, les fondements) dans I'édout et les michpatim (la compréhension, les

sagesses). Ainsi se révele I'essence de la Torah, qui répond au nom essentiel Havayé et dépasse méme les 'houkim.

Revenons maintenant aux questions posées sur notre passouk : « Havayé est pour moi parmi ceux qui m'aident,
q W q

et je verrai [ma vengeance] en mes ennemis. » Premiere question : Pourquoi David HaMélekh laisse-t-il entendre

que Hachem serait « I'un de ceux qui I'aident » — comme si ces autres aides étaient ses « véritables aides »,

auxquelles Hachem s'associerait —, alors qu'un principe de la foi juive veut que Hachem soit le seul sur quil'on

s'appuie ?

15) C'est le sens de « Havayé est pour moi parmi
ceux qui m'aident [be'ozrai] ». « Ceux qui m'aident
» désigne les étincelles en cours de birour [tri qui dé-
gage le bien], qui sont les véritables auxiliaires de
I'homme [selon ce que I'on sait du passouk « Car ce
n'est pas de pain seul que vit 'homme, mais de tout
ce qui sort de la bouche de Havayé que vit 'homme
» : lorsque 'homme dégage les étincelles contenues
dans le minéral, le végétal, I'animal et 'homme par-
lant, un surcroit de force est attiré vers lui pour son
service, car les étincelles 1'aident et le soutiennent]. «
Havayé est pour moi parmi ceux qui m'aident » si-
gnifie donc que dans les étincelles en cours de birour
[tri qui dégage le bien] (« ceux qui m'aident »), bien
que le birour aille du bas vers le haut (ce qui releve
du monde), soit attirée la révélation du Nom Ha-
vayé, au-dessus de I'hichtalchelout [enchainement
des mondes]. Et la jonction de ces deux notions pro-

vient de Havayé, le Nom essentiel.
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D'ou la réponse a la premiere question. « Mes aides », ce sont les étincelles de Divinité que le Juif éleve en servant

Hachem dans le monde. Ce sont elles ses véritables aides, et non sa subsistance matérielle. La "Hassidout lit ainsi

le verset « Ce n'est pas du pain seul que vit 'homme, mais de tout ce qui sort de la bouche de Hachem ». La force

de 'homme vient des « paroles » par lesquelles Hachem a créé I'aliment, c'est-a-dire de I'étincelle qui le fait

exister. Quand il emploie sa nourriture au service de Hachem, il libére cette étincelle et en regoit de la force. Ce

travail est limité et ne devrait pas pouvoir révéler un niveau qui dépasse la création. C'est pourtant ce que David

demande : que Havayé, l'essence ultime, soit « avec mes aides ». Cette essence embrasse I'illimité et le limité : elle

permet que la Divinité au-dela de la création se révele par I'effort limité de 'homme.

Deuxieme question : Pourquoi David HaMélekh demande-t-il 4 voir la vengeance qui sera tirée de ses ennemis ?

Ne devrait-il pas plut6t demander 4 Hachem de changer ses ennemis en amis ?

C'est aussi le sens de « et moi, je verrai en mes en-
nemis » : méme ceux qui haissent David, et qui sont
les ennemis de Havayé, il n'y a pas lieu de les rejeter
enti¢rement ; il faut seulement dégager les étincelles
qu'ils contiennent. En extrayant d'eux les étincelles,
le mal qui est en eux s'annule. Par 1a on parvient a
voir la Divinité : « je verrai en mes ennemis », voir la
Divinité de maniére tangible, jusque dans les choses

du monde.
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Voici la réponse a la deuxi¢me question. Le passouk dit seulement « je verrai en mes ennemis ». Le mot «

vengeance » n'est que sous-entendu, et 3 un autre niveau on lit le verset sans lui. Les ennemis de David sont aussi

ceux de Havayé : sur le plan spirituel, ce sont les parts de la matiere qui semblent contredire ['unité de Hachem.

Quand I'essence de Havayé est « avec mes aides », je peux élever méme les étincelles qu'ils renferment. La klipa,

I'« écorce » qui tenait ces étincelles cachées, s'annule alors d'elle-méme, car elle ne vit que de I'étincelle qu'elle

enferme. Alors « je verrai » la Divinité se révéler de fagon tangible jusque dans le monde matériel.

Le Rabbi rattache cela au 12 Tamouz, le 'hag haguéoula du Rabbi précédent — le jour méme ot ce maamar fut

dit :

Ainsi en fut-il pour le Baal HaGuéoula : méme les
opposants, bien qu'ils soient restés tels qu'ils étaient,
furent contraints (par les étincelles qu'ils conte-
naient) d'agir selon le dessein, et il y eut une révéla-
tion de la Divinité (au-dessus de la nature) de ma-

ni¢re tangible (dans la nature).

D*T3R7 DAY 7RI 2Y32 23K v a0
NI "Y) 797 ORI MNTIY X
MpYR 973 M L1M7 *03 Nivy? @7aw

.(¥202) Wmna (yauan 172yn?T)

hassiduite.com

28



HASSIDUITE - MAAMAR

Havayah Li BOzroy - 101 *71iy3 72 111

C'est ce qui arriva au Rabbi précédent. Ses opposants restérent ses opposants, mais les étincelles qui étaient en

eux les contraignirent a faire la volonté de Hachem et 4 le libérer. La Divinité qui dépasse la création s'est ainsi

révélée de fagon tangible a I'intérieur de la création.

Le Rabbi conclut :

Par 13, il a transmis 4 tous ceux qui suivent ses voies
la force d'attirer dans la nature une révélation de la
Divinité qui est au-dessus de la nature. Cela devient
une préparation proche a I'accomplissement du des-
sein d'une demeure pour Lui, béni soit-Il, dans les
mondes inférieurs [dira betachtonim] : que les
mondes inférieurs deviennent une demeure pour
Lui, béni soit-Il, pour Lui-méme, pour Son Essence,
dans la guéoula véritable et complete, par Machia'h,

notre juste, tres bientot.
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Depuis, tous ceux qui marchent dans ses voies ont ce pouvoir : attirer la Divinité illimitée dans la création limitée.

C'est une préparation immédiate au but de la création, la dira betachtonim. Ce but réunit deux opposés : une

demeure pour I'essence méme de Hachem, et une demeure dans les tachtonim, le monde limité. Que cela vienne

tres vite, dans la guéoula véritable et complete, par Machia'h Tsidkénou !
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Avec l'aide de D.ieu Pour Iélévation de ’Ame de
Rav 'hassid, rav tamim, homme craignant D.ieu, ho-
norable et distingué, dévoué aux besoins de la com-
munauté, Rav Daniel Yits'hak, de mémoire bénie,
fils de Rav Efraim chlita, puisse-t-il vivre de longs et
bons jours, Moskovitz, chalia'h de Sa Sainteté ’Ad-
mour, que son mérite nous protege, pour I’Etat de

I'Illinois, décédé le 2 Adar II 5774 [2014]. Que son

Ame soit lide au faisceau de la vie.

oo Et moi, Daniel, je défaillis... puis je me levai et

j'accomplis I'ouvrage du roi.
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SYNTHESE

Etablie par intelligence artificielle a partir du maamar.

La legon

David demande que Havayé soit « parmi ceux qui m'aident ». Le maamar I'explique ainsi : ces aides sont les
étincelles que 'homme dégage du monde par le birour [tri]. Etudier la Torah comme des 'houkim, par kabalat ol,
fait sentir que tous les mondes sont batel devant elle. Cette étude « taille les tyrans ». Mais David fut puni pour
cela, car Hachem a formé le monde « pour étre habité ». Le but n'est pas de rejeter le monde. Il faut I'afhiner, pour

que la Divinité s'y révele. Méme chez I'ennemi, on dégage les étincelles, et le mal s'annule.

Dans le service d’'Hachem
On accomplit chaque mitsva d'abord parce que c'est la volonté de D.ieu, avec kabalat ol. On y met aussi I'intention
propre a cette mitsva. Etudiée ainsi, la Torah devient un chant, méme au milieu des épreuves. La priere ajoute le

birour : elle affine le monde et I'éleve. Et tout au long de la journée, on péese chaque chose selon la Torah.

Avec soi-méme

Quand tout va mal sur le plan matériel, la Torah étudiée comme volonté de D.ieu permet de Iétudier avec une
grande joie. Les persécutions ne prennent plus de place en soi. Mais le maamar met en garde : le vrai service ne
consiste pas a fuir le monde. Les choses matérielles, quand on en dégage les étincelles, deviennent des aides et

donnent un surcroit de force.

Avec les autres

Le passouk dit « que disparaissent les fautes », et non les fauteurs. Les Rebbeim ont rapproché méme les plus
éloignés pour les ramener au bien. Face 4 un adversaire, on ne cherche pas  le rejeter entierement. On dégage ce
qu'il porte de bon, et le mal s'efface de lui-méme. Le Rabbi précédent I'a vécu : ses opposants eux-mémes ont servi

le dessein divin.
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