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Hassiduité — traduction et vocalisation assistées par intelligence artificielle, relues par une seconde intelligence artificielle. Texte hébreu : Séfer
HaMaamarim Meloukat, éditions Kebot. Le Rabbi a dit ce maamar: 3"9WI'71 11D T, XWI 9"V, Traduction [frangaise littérale en regard.

CHAPITRE 1 - POURQUOI ISSAKHAR PASSE DEUXIEME N

Le deuxi¢éme jour, « Netanel ben Tsouar, nassi
[chef de tribu] d'Issakhar, offrit ; il offrit son of-
frande, etc. ». Et Rachi explique : « Pourquoi est-il
dit "il offrit, il offrit” deux fois ? Parce qu'en raison
de deux choses, il eut le mérite d'offrir le deuxiéme
parmi les tribus. L'une : ils étaient connaisseurs de la
Torah, ainsi qu'il est dit : "Et des enfants d'Issakhar,
des hommes doués d'intelligence pour [connaitre]
les temps". L'autre : ce sont eux qui conseillerent aux
nessiim d'apporter de leur plein gré ces offrandes
[korbanot]. » Or il faut comprendre : en vertu de ces
deux raisons, il aurait apparemment convenu qu'il
offre le premier parmi les tribus. Et c'est encore
moins compréhensible, car il est rapporté dans le Mi-
drach : « Pourquoi est-il dit a son sujet "il offrit”, etc.
? Parce qu'il eut le mérite du conseil donné aux nes-
siim, le passouk le lui compte comme s'il avait offert
le premier. » D'apres cela, il faut comprendre plus
encore la raison pour laquelle, dans les faits, Yehouda
offrit le premier, et Issakhar le deuxieme jour. Il faut
également comprendre ce qui est écrit : « Netanel
ben Tsouar, nassi d'Issakhar ». Le passouk fait précé-
der son nom (Netanel ben Tsouar) avant de dire
qu'il était le nassi d'Issakhar. Apparemment, puis-
qu'il offrit son offrande parce qu'il était le nassi d'Is-
sakhar, il aurait fallu dire « le nassi d'Issakhar, (puis)
Netanel ben Tsouar », comme il est écrit au sujet des
autres nessiim, qui offrirent apres le deuxie¢me jour :
il est d'abord dit « le nassi des enfants de..., etc. », et
ensuite est donné le nom du nassi. De méme, au su-
jet du nassi qui oftrit le premier jour, il est dit : «
Na'hchon ben Aminadav, de la tribu de Yehouda » :
d'abord « Na'hchon ben Aminadav », et ensuite «
de la tribu de Yehouda ».
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Le maamar s'ouvre sur trois questions. Question 1 : selon Rachi, Issakhar avait deux mérites, la connaissance de la
Torah et le conseil donné aux nessiim. Avec de tels mérites, pourquoi n'a-t-il pas offert le premier ? Question 2 : le
Midrach va plus loin, puisque le passouk le compte « comme s'il avait oftert le premier ». Pourquoi est-ce
Yehouda qui a offert le premier dans les faits ? Question 3 : pour les autres tribus, le passouk nomme la tribu
d'abord, puis le nassi. Pour Issakhar, il nomme d'abord I'homme, Netanel ben Tsouar. Pourquoi ? Dans une

note, le Rabbi signale que le Midrach reléve déja cette exception, pour Yehouda comme pour Issakhar.
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CHAPITRE 2 - LE MERITE CACHE DANS LE NOM 2

On peut I'expliquer d'apres ce qui est rapporté dans
le Midrach sur le passouk « Na'hchon ben Amina-
dav, de la tribu de Yehouda » : « Pourquoi fut-il ap-
pelé Na'hchon ? Parce qu'il descendit le premier
dans les flots [na'hchol] de la mer, etc. Celui qui a
sanctifi¢ Mon Nom a la mer, c'est lui qui oftrira le
premier. » On peut dire que si le Midrach releve
avec précision « pourquoi fut-il appelé Na'hchon »
(ce qu'il ne releve pas pour les autres nessiim), c'est
qu'il ressort de la formulation du passouk, « Na'h-
chon ben Aminadav, de la tribu de Yehouda » (et
non « nassi de Yehouda »), qu'il fut celui qui offrit
le premier jour (non seulement en raison de la quali-
té de la tribu de Yehouda, mais aussi) en raison de sa
qualité propre. Et puisque le nom d'un homme fait
allusion a ce qu'il est (et a sa qualité), le Midrach re-
leve : pourquoi fut-il appelé Na'hchon ? Il explique
alors que la qualité de Na'hchon (2 laquelle son nom
fait allusion) est d'avoir « sanctifié Mon Nom » (ce-
lui de HaKadoch Barou'h Hou) ; c'est pourquoi il
offrit le premier. On peut dire de méme au sujet de «
Netanel ben Tsouar, nassi d'Issakhar » : si le passouk
fait précéder « Netanel ben Tsouar » 4 « nassi d'Issa-
khar », c'est pour faire allusion au fait que s'il offrit
le deuxieme jour (immédiatement apres Yehouda), et
plus encore, si le passouk le lui compte comme s'il
avait offert le premier (avant Yehouda), c'est en rai-
son de la qualité qui est en lui, 4 laquelle son nom
fait allusion. Certes, il est dit 4 son sujet « nassi d'Is-
sakhar » [a la différence de Na'hchon, a propos du-
quel il est dit « de la tribu de Yehouda »], ce qui
prouve que s'il offrit le deuxieme jour [et aussi si le
passouk le lui compte comme s'il avait offert le pre-
mier], c'est en raison de la qualité de la tribu d'Issa-
khar. Néanmoins, il est dit « Netanel ben Tsouar »
avant « nassi d'Issakhar », car cette qualité de la tri-

bu d'Issakhar [en raison de laquelle il offrit le
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deuxieme jour, et comme s'il avait offert le premier]
est évoquée par allusion dans le nom Netanel ben

Tsouar.
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Réponse a la question 3. Le Rabbi part d'un détail du Midrach. Pour Na'hchon, le passouk ne dit pas « nassi de

Yehouda ». C'est donc 'homme lui-méme qui avait un mérite, et le Midrach cherche ce mérite dans son nom :

Na'hchon est descendu le premier dans les flots. Pour Netanel, le passouk dit bien « nassi d'Issakhar » : le mérite

vient de la tribu. Mais ce mérite de la tribu est caché dans le nom Netanel ben Tsouar. C'est pour cela que le nom

vient en premier. Reste 4 savoir quel mérite ce nom contient.

Il est expliqué dans les discours de "Hassidout que le
lien de Na'hchon et de Netanel avec Yehouda et Issa-
khar est le suivant. Yehouda, c'est la notion d'annula-
tion de soi [bitoul] [c'est pourquoi il fut appelé du
nom de Yehouda, d'apres « Cette fois, je louerai Ha-
chem »] ; aussi le nassi de la tribu de Yehouda fut-il
Na'hchon, qui descendit le premier dans les flots de
la mer : la notion de mesirout néfech, de bitoul. Issa-
khar, c'est la notion de la Torah (comme mentionné
plus haut) ; aussi le nassi d'Issakhar fut-il Netanel,
qui a les lettres de « natan E-1 » [D.ieu a donné], car
la Torah est un don. Quant a « ben Tsouar »,
Tsouar ayant le sens de mits'ar [peu de chose], c'est
que le récipient [keli] de la Torah est le bitoul. C'est
pourquoi Yehouda offrit avant Issakhar : la notion
de bitoul précede (et dépasse) 1'étude de la Torah.
Car la racine de la Torah est dans la 'Hokhma [sa-
gesse], puisque « la Torah émane de la "Hokhma »,
tandis que le bitoul attire I'épanchement de la cou-
ronne [Kéter], qui est au-dessus de la 'Hokhma. Il
reste 2 comprendre : d'apres ce qui est expliqué dans
les discours de 'Hassidout, que Yehouda est dans le
Kéter et Issakhar dans la "Hokhma, pourquoi le pas-
souk compte-t-il a Issakhar comme s'il avait offert le

premier (le premier méme par rapport a Yehouda) ?
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La mesirout néfech, c'est le don de soi, jusqu'a étre prét a donner sa vie pour D.ieu. Les séfirot sont les dix forces

par lesquelles D.ieu se manifeste. Le Kéter, la « couronne », est la plus haute, au-dessus de la 'Hokhma, la sagesse.

Dans une note, le Rabbi précise que le nom de Tsouar évoque lui aussi un bitoul. Mais ce n'est pas le méme : se
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sentir petit n'est pas donner sa vie. La question 2 revient alors, plus forte. Si Yehouda est plus haut qu'Issakhar,

pourquoi le passouk compte-t-il Issakhar comme le premier ?
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CHAPITRE 3 - L'ETUDE EST GRANDE, L'ACTION PASSE AVANT

Or, il est connu que Yehouda représente l'action
(comme il est dit dans les discours qui expliquent le
théme de I'approche de Yehouda vers Yossef). Des
lors, Issakhar et Yehouda représentent I'étude et I'ac-
tion. Il est expliqué ailleurs que, bien que les Sages
ajent voté et conclu que « I'étude est plus grande »,
néanmoins, puisque la raison pour laquelle I'étude
est plus grande est que « I'étude conduit a I'action »,
cela méme prouve que l'action est I'essentiel [car la
racine de l'action est plus élevée que la racine de
I'étude ; c'est pourquoi, dans le futur, I'action sera
plus grande]. On peut donc dire ceci : si le passouk
consideére le prince d'Issakhar comme s'il avait offert
le premier (le premier, méme avant Yehouda), cela
releve de « I'étude est plus grande » ; et si, dans les
faits, Yehouda oftrit le premier, c'est parce que l'ac-
tion est l'essentiel. Ajoutons que I'érection du Mich-
kan et le Matan Torah sont liés I'un a l'autre. On le
comprend des midrachim de nos Sages sur le pas-
souk « Je suis venu dans Mon jardin » [Bati LeGa-
ni] : I'épanchement et la descente de I'essentiel de la
Chekhina en bas, sur terre, commencérent lors du
Matan Torah, et l'essentiel de I'épanchement eut lieu
quand le Michkan fut érigé. On peut donc dire que,
de méme que le Matan Torah eut lieu parce qu'ils
firent précéder « nous ferons » [naassé] a « nous en-
tendrons » [nichma], mise en relief de la supériorité
de l'action sur I'étude et la compréhension (nichma
ayant le sens de compréhension), au point de faire
précéder « nous ferons » a « nous entendrons » [car
apres le Matan Torah, bien que I'action soit I'essen-
tiel et que I'étude ne soit plus grande que parce
qu'elle conduit a I'action, I'étude reste néanmoins
plus grande, et I'étude précede I'action. Mais pour
que I'épanchement du Matan Torah ait lieu, il fallait
la préparation consistant a faire précéder « nous fe-
rons » a « nous entendrons »], il en va de méme

pour I'épanchement qui eut lieu lors de I'érection du
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Michkan. C'est pourquoi, a I'inauguration du Mich- ’]3’71 DWDU nnpna neaY Town

k:;u,“l, Yehouda (I'action) offrit avant Issakhar 155 (Aipyn) TTT TP 1w N

(I'écude). : 72 LI SRS
(Tn?R) "W

Réponse a la question 2, premiére étape. Issakhar représente I'étude, Yehouda l'action. Les Sages ont conclu que
« I'étude est plus grande ». C'est pour cela qu'Issakhar est compté comme le premier. Mais I'étude est grande
parce qu'elle mene a I'action : I'action est donc l'essentiel. C'est pour cela que Yehouda a offert le premier dans les
faits. Le Rabbi relie ensuite le Michkan, le sanctuaire du désert, au Matan Torah, le don de la Torah au Sinai. Ces
deux moments ont fait descendre la Chekhina, la présence divine, sur terre. Au Sinai, le peuple a dit « nous

ferons » avant « nous entendrons ». De la méme fagon, au Michkan, I'action est passée en premier.
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CHAPITRE 4 - LE PAUVRE QUI REGOIT DE BON CEUR T

Il faut comprendre ceci. Méme la supériorité de
I'étude vient de ce qu'elle conduit a l'action, et l'ac-
tion est l'essentiel. Quelle est alors la différence entre
les deux cas : en regle générale, I'étude précede 1'ac-
tion [elle la précede dans le temps, et la précede aussi
en importance : « I'étude est plus grande »], alors
qu'au Matan Torah, et de méme a l'inauguration du
Michkan, I'action vint en premier ? Le point central
de l'explication est le suivant. Si I'action est I'essentiel
[bien que l'action soit la derniere des facultés, et que
de méme, en haut, l'action soit la fin de I'enchaine-
ment des mondes [hichtalchelout]], c'est parce que
« leur commencement est fiché dans leur fin, et leur
fin dans leur commencement », et aussi parce que «
la fin de l'action est, dans la pensée, au commence-
ment ». L'’Admour (Rachab), que son 4me repose
en FEden, explique dans le Hemchekh 5672 [1911-
1912] la différence entre ces deux notions. « Leur fin
» est l'achévement ultime de I'épanchement, et ce
degré est fiché dans « leur commencement », le tout
début et l'origine de I'épanchement. Il y est donné
pour illustration I'influence accordée sous forme de
tsédaka 2 un pauvre. Le commencement (de l'in-
fluence), c'est qu'on s'éveille a la compassion pour le
pauvre. De la nait ensuite la volonté de faire du bien
au pauvre [la compassion est la raison de la volonté].
Puis la volonté est attirée dans l'intellect, dans les at-
tributs affectifs [midot], etc., jusqu'a parvenir a I'acte
effectif : on donne la tsédaka au pauvre. « Leur fin
est fichée dans leur commencement » signifie que le
but essentiel de I'éveil de la compassion (« leur com-
mencement ») est que l'influence soit effective («
leur fin »). Si l'influence n'est pas effective [méme si
la compassion a éveillé toutes les facultés élevées de la
personne, volonté, intellect et midot, et méme si sa
volonté de faire du bien au pauvre se révele en pa-
roles (elle adresse au pauvre des paroles
d'apaisement), sans parvenir a I'acte effectif], I'essen-

tiel manque. Et parce que « leur fin est fichée dans
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leur commencement », I'intention (qui y est fichée)
dans I'éveil de la compassion (« leur commencement
») étant que I'acte soit effectif (« leur fin »), il en dé-
coule que « leur commencement est fiché dans leur
fin » : la force du degré du commencement se révele
précisément 4 la fin de l'influence, dans l'acte effectif.
Quant a « la fin de I'action est, dans la pensée, au
commencement », c¢'est une notion plus élevée que
« leur commencement est fiché dans leur fin, et leur
fin dans leur commencement ». Car « la fin de l'ac-
tion » désigne (non la fin du faire lui-méme, de I'ac-
tion de I'homme, mais) le résultat [maassé] produit
par le faire et I'agir de 'homme. Dans I'influence de
la bonté ['Hessed], « la fin de l'action » est la récep-
tion de l'influence : le pauvre la recoit de bon coeur
et en tire plaisir. Cela (la mani¢re dont le pauvre re-
coit l'influence) ne dépend pas de celui qui donne,
mais de celui qui regoit. Et cela atteint « la pensée au
commencement », c'est-a-dire le commencement
qui précede le début de la pensée, au-dela de la racine
de l'influence. En effet, la racine de I'influence (1'éveil
a faire le bien) est le début de la pensée, et elle se ré-
vele a la fin de l'influence : « leur commencement est
fiché dans leur fin ». La supériorité de « la fin de
l'action » (la réception de I'influence) est qu'elle at-
teint le commencement qui précede le début de la
pensée, au-deld de la racine de l'influence. Clest
pourquoi le délice [taanoug] que celui qui dispense
I'influence tire de sa réception (de ce que le pauvre I'a
recue de bon ceoeur) est un délice plus grand que ce-

lui qui réside dans I'influence elle-méme.
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Question 4 : d'habitude I'étude vient en premier. Pourquoi I'action est-elle passée devant au Sinai et au Michkan ?

Pour répondre, le Rabbi rapporte I'explication de I'Admour Rachab (le cinquieme Rabbi de Loubavitch), qui

distingue deux idées a partir de I'exemple de la tsédaka. Premiere idée : la compassion pour le pauvre (le début)

n'existe que pour aboutir au don réel (la fin). Le début se révele donc dans I'acte. Seconde idée, plus élevée : le
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pauvre regoit de bon coeur et en tire plaisir. Cela ne dépend pas de celui qui donne, et cela procure a celui qui

donne un plaisir plus grand que le don lui-méme. Dans une note, le Rabbi précise que les paroles de réconfort

valent plus qu'une piéce, mais seulement si on donne aussi pour de vrai.

Et de méme31 qu'il en est de l'influence, il en est de
toute action. « Leur fin » est le faire lui-méme, le
faire et l'agir de 'homme. On l'appelle « leur fin »
parce que la faculté d'agir est la derniere des facultés,
et que l'acte vient aussi a la fin. Au commencement il
y a le délice ; de lui découlent la volonté, I'intellect et
les midot ; les midot se revétent de la pensée et de la
parole ; et ensuite vient I'action. « Leur fin est fichée
dans leur commencement, et leur commencement
dans leur fin » : la racine de l'action est dans le dé-
lice, qui est le « commencement », la cause de la vo-
lonté et des autres facultés. De méme, « leur com-
mencement est fiché dans leur fin » : le délice se ré-
vele précisément dans l'action. « La fin de I'action »,
elle, est (non le faire lui-méme, mais) le résultat pro-
duit par le faire et I'agir de 'homme. L'essentiel de «
la fin de l'action » réside dans le résultat de son faire
qui ne dépend pas de la volonté de 'homme. Ainsi
de l'artisan qui exécute un ouvrage : l'artisan ne peut
pas s'engager a ce que l'ouvrage réussisse [car cela ne
dépend pas de 'artisan, comme il a été expliqué plus
haut au sujet de la réception de I'influence, qui dé-
pend de celui qui regoit et non de celui qui donne].
Et « la fin de I'action est, dans la pensée, au com-
mencement » : le délice que I'artisan éprouve de ce
que l'ouvrage a été exécuté avec une élégance et une
beauté parfaites (de maniere réussie) est un délice
plus élevé que celui qu'il trouve a exécuter I'ouvrage.
Le délice d'exécuter I'ouvrage est en effet un délice
composé (le délice tiré de l'exécution de l'ouvrage) ;
mais lorsqu'il voit que l'ouvrage a été exécuté avec
élégance et beauté, le délice simple se révele (comme

il est expliqué dans le Hemchekh précité).
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Le Rabbi applique cette distinction a toute action, avec I'exemple de I'artisan. Faire I'ouvrage, c'est « la fin » : le
plaisir, qui est au commencement de l'action, s'y révele. La réussite de 'ouvrage, son élégance et sa beauté, ne
dépend pas de l'artisan. C'est « la fin de 'action ». Le plaisir qu'il en tire est plus élevé. Le plaisir de faire I'ouvrage

est « composé » : c'est le plaisir tiré de l'exécution. Le plaisir de voir I'ouvrage réussi est « simple ».
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CHAPITRE 5 - L'ACTION VIENT DE L'ESSENCE DE L'AME

Or, il est connu que la supériorité de 'homme com-
mence par sa faculté de parole (alors que l'action,
elle, existe aussi chez l'animal). Sur cette base, on
peut dire que les deux aspects de l'action se re-
trouvent (sous une forme analogue) dans l'action de
I'homme lui-méme : d'une part le faire et I'agir de
I'homme (« leur fin » [sofan]), d"autre part l'acte qui
résulte de son faire (« la fin de l'action » [sof
maassé]). En effet, quand les facultés de 'homme
(intellect et attributs affectifs de I'dme, pensée et pa-
role) sont attirées et se revétent dans l'action, cela
correspond au faire et a I'agir de 'homme. Et l'action
elle-méme (telle qu'elle est séparée des facultés qui
lui sont supérieures, lesquelles sont I'essentiel de
I'homme) correspond a l'acte (extérieur a I'homme)
accompli par le faire et I'agir de I'homme. Voici ce
qui distingue ces deux aspects dans leur racine au
sein de I'dme. La racine de I'action en tant qu'elle se
rattache aux facultés qui lui sont supérieures (c'est-a-
dire le revétement des facultés dans l'action) releve
de l'aspect de révélation de I'dme. Autrement dit, la
racine de cet aspect de l'action se trouve, elle aussi,
dans I'dme qui est au-dessus des facultés. Car les fa-
cultés, par elles-mémes, sont séparées : elles n'ont pas
la capacité de descendre si bas et de se revétir dans
l'action. Si elles peuvent descendre et se revétir dans
l'action, c'est parce que quelque chose de I'dme (qui
est au-dessus des facultés) est attiré en elles ; or 'dme
est présente de maniere égale dans toutes les facultés
et dans tous les membres. Mais cet aspect de I'dme
(sa capacité a descendre tout en bas) est son aspect de
révélation. Il en va comme dans « leur fin est plantée
dans leur commencement » : la racine de « leur fin
» (le faire de 'homme) se trouve dans le « commen-
cement », la racine de l'influence. Quant a la racine
de l'action elle-méme (telle qu'elle est séparée des fa-
cultés qui lui sont supérieures), elle se trouve dans
l'essence de I'dme. Il en va comme dans « la fin de

l'action est premicre dans la pensée » : la racine de la
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le commencement qui précede le début de la pensée,

au-dessus de la racine de l'influence.

Le Rabbi transpose maintenant ces deux idées a I'intérieur de 'homme. D'un c6té, I'action sert de vétement a
l'intelligence et aux sentiments. Ces facultés sont trop élevées pour descendre seules dans un geste. Elles n'y
arrivent que grice a I'dme, présente partout de la méme fagon. C'est un aspect de 'dme qui se montre au-dehors.

De l'autre c6té, il y a l'action en elle-méme, simple geste sans intelligence. Sa racine est plus profonde : elle vient

de l'essence méme de I'ame.

On peut dire que, dans la supériorité de I'action qui
consiste a révéler l'illimité [bli gvoul] de I'dme, au-
dessus des facultés, l'intellect, les midot, etc.
viennent avant [et au-dessus de] l'action. En effet,
puisque la révélation de l'illimité de I'dme consiste en
ce que l'intellect et les midot sont attirés et se re-
vétent dans l'action, l'intellect et les midot précedent
l'action. Ils sont aussi au-dessus d'elle, puisque la su-
périorité de I'action (a ce niveau) ne tient pas a l'ac-
tion elle-méme, mais au fait que l'intellect et les mi-
dot se revétent en elle. [Cela permet d'expliquer I'en-
seignement de nos Sages : « I'étude est plus grande,
car elle améne 2 l'action ». A premiére vue, le fait
méme que la grandeur de I'étude soit d'amener 4 I'ac-
tion prouve que l'action est l'essentiel ; et pourtant,
I'étude est plus grande que l'action. C'est que, a ce
niveau, l'avantage de l'action sur I'étude tient a ce
que l'étude amene a I'action (et si I'étude amene 2
l'action, c'est parce que l'illimité, qui est au-dessus de
I'étude elle-méme, est attiré en elle) ; c'est pourquoi
I'étude est plus grande.] En revanche, dans la supé-
riorité de I'action qui vient de ce que la racine de I'ac-
tion elle-méme se trouve dans l'essence de 'dme, |'ac-
tion est (avant et au-dessus de) toutes les facultés.
C'est pourquoi, avant Matan Torah, ils ont fait pas-
ser « nous ferons » avant « nous entendrons ». De
méme, lors de I'inauguration du Michkan, Yehouda

(I'action) a offert avant Issakhar (I'étude). Car 2 Ma-
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tan Torah et lors de I'érection du Michkan, il y eut DWY? 735’7 (Mpyn) AT 2P0 12WRa
I¢panchement deessence [Atsmout] secla, Tacdon oy ooy yin 1ama »n ,(Timom)
O7ip npynn - oY L MmNy Nowna AN

Tnon?

précede I'étude.

Réponse a la question 4. Tout dépend du niveau. Au premier niveau, I'action vaut parce que l'intelligence s'y
revét. Ici I'étude vient avant et elle est plus grande, et la formule des Sages se comprend : « I'étude est plus grande
car elle mene a I'action ». Au second niveau, I'action vient de I'essence de I'dme. La, elle dépasse toutes les facultés.
Au Sinai et au Michkan, c'est ' Atsmout, I'essence méme de D.ieu, qui s'est révélée. C'est pour cela que I'action

est passée devant : « nous ferons » avant « nous entendrons », et Yehouda avant Issakhar.
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CHAPITRE 6 - LE GESTE SIMPLE S'EFFACE ENTIEREMENT

On peut relier cette explication [selon laquelle Ye-
houda a offert le premier en raison de la supériorité
de l'action] a celle qui a été citée plus haut (para-
graphe 2), selon laquelle Yehouda a offert le premier
parce qu'il incarne I'annulation de soi : c'est que le
bitoul réside dans I'action. En effet, les facultés supé-
rieures a l'action ont pour nature la supériorité et la
perfection, comme on I'a dit plus haut (paragraphe
5) : la supériorité de 'homme commence par sa fa-
culté de parole. Leur bitoul envers I'dme n'est donc
pas un bitoul absolu. Seule la faculté d'action, qui ne
fait pas partie de la supériorité de I'homme, a envers
I'Ame un bitoul absolu. [Et dans l'action elle-méme,
le bitoul réside avant tout au niveau de l'action telle
qu'elle est séparée des facultés qui lui sont supé-
rieures. Car le niveau de l'action dans lequel se re-
vétent les facultés supérieures possede I'élévation par
laquelle se révele 'illimité de I'dme ; c'est pourquoi il
est une « existence » [metsiout]. Le bitoul réside
avant tout dans I'action elle-méme (séparée des facul-
tés qui lui sont supérieures) : comme elle n'a aucune
élévation, on y ressent que toute son existence vient

uniquement de I'ime. ]
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Le Rabbi relie maintenant I'action au bitoul de Yehouda. La parole, l'intelligence et les sentiments ont leur

grandeur. Ils gardent donc un peu le sentiment d'exister par eux-mémes. L'action n'a aucune grandeur, alors elle

s'efface entierement devant I'dme. Dans une note, le Rabbi compare cela 2 une idée connue : le bitoul d'une chose

qui existe vraiment est plus grand que celui de la lumiére.

On peut rattacher cela au fait que la racine de l'ac-
tion se trouve dans l'essence de I'dme. Car dans I'es-
sence de 1'dme, il n'y a pas de place pour une exis-
tence extérieure a I'dme. On en comprend que, si la
racine de l'action se trouve dans l'essence de 1'Ame,
c'est parce que toute son existence ne procede que de

l'essence de 1'dme. Il en va de méme en haut (dans la
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distinction entre la Torah et les mitsvot). Si la Volon-
té relative aux mitsvot porte sur leur accomplisse-
ment concret (et sur des objets matériels), bien que
l'action n'ait aucune valeur, c'est parce que la racine
des mitsvot se trouve dans I'Essence divine. C'est
pourquoi l'essentiel du bitoul réside dans l'accom-
plissement concret des mitsvot. On peut dire que la
volonté portant sur l'intention des mitsvot, elle aus-
si, ne tient pas a la supériorité de cette intention,
mais & ce que telle a été Sa volonté, béni soit-Il.
Seulement, cela se révele dans l'accomplissement
concret des mitsvot, et par la il apparait qu'il en est
de méme pour l'intention des mitsvot. Il en va de
méme pour la Torah. Bien que la Torah soit sagesse
[et en haut aussi, la Torah est la sagesse de HaKa-
doch Barou'h Hou], le fait que « la Torah et HaKa-
doch Barou'h Hou ne font qu'un » ne tient pas a la
supériorité de la Torah, mais a ce que telle a été Sa
volonté, béni soit-Il. Seulement, cela se révele dans
les mitsvot, et c'est par les mitsvot qu'il apparait qu'il

en est de méme pour la Torah.
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L'action vient de I'essence de I'dme précisément parce qu'elle n'a rien  elle. Il en va de méme pour les mitsvot.

D.ieu veut un geste concret, sans valeur en lui-méme, parce que les mitsvot viennent de Son essence. Dans une

note, le Rabbi donne I'image de la terre que tout le monde foule aux pieds. Son effacement vient de ce que, dans

la pensée de D.ieu, elle passait avant le ciel. Enfin, la Torah fait une seule chose avec D.ieu. Ce n'est pas parce

qu'elle est sagesse, mais parce qu'IlI'a voulu ainsi. Et ce sont les mitsvot qui le font apparaitre.
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CHAPITRE 7 - SE FAIRE PETIT DANS L'ETUDE !

Tel est le sens de « le deuxieme jour, Netanel fils de
Tsouar offrit ». Tsouar est de la méme racine que
mitsar [petite chose]. En effet, apres le bitoul de Ye-
houda dans le domaine des mitsvot, Netanel fils de
Tsouar attira ce bitoul également dans I'étude de la
Torah. C'est pourquoi le passouk le lui compte
comme s'il avait offert au commencement [te'hila]
[bien que Yehouda soit au-dessus de Yissakhar,
comme on l'a dit plus haut (section 2) : Yehouda se
situe dans Kéter et Yissakhar dans "Hokhma]. Car «
il offrit au commencement » signifie qu'il attira le
bitoul de Kéter (le niveau de « commencement »)
dans 'Hokhma. On peut dire que I'expression «
comme s'il avait offert au commencement » (et non
« comme s'il avait offert le premier jour ») fait aussi
allusion au bitoul qui procede du niveau de « com-
mencement » : un commencement antérieur au
commencement de la pensée, ot est monté 1'aboutis-
sement de l'action (l'accomplissement concret des
mitsvot). Et Netanel attira ce bitoul aussi dans la To-
rah [on peut aussi dire que « comme s'il avait offert
au commencement » signifie : avant Yehouda. Car
attirer le bitoul dans la Torah est une nouveauté plus
grande, et donc plus élevée que le bitoul présent
dans l'accomplissement concret des mitsvot]. Et c'est
par le bitoul de Tsouar qui ¢était en lui qu'il devint
Netanel, formé des lettres de natan E-1 [D.ieu a don-

né] : la Torah lui fut donnée en cadeau.
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Réponse aux questions 1 et 2. Yehouda a mis le bitoul dans les mitsvot. Netanel ben Tsouar a mis ce méme bitoul

dans I'étude de la Torah. Il a attiré le bitoul du Kéter dans la 'Hokhma : voila le sens de « comme s'il avait offert le

premier ». On peut méme comprendre « avant Yehouda ». Car apporter le bitoul dans I'étude est plus nouveau,

et donc plus haut. Réponse a la question 3 : le nom contient tout cela. Dans une note, le Rabbi précise que «

Netanel » nait de « Tsouar ». C'est en se faisant petit qu'on regoit la Torah comme un cadeau.
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SYNTHESE

Etablie par intelligence artificielle a partir du maamar.

La legon

Pourquoi Yehouda offre-t-il avant Issakhar, alors que le passouk compte a Issakhar comme s'il avait offert le
premier ? Yehouda, c'est I'action et I'annulation de soi [bitoul]. Issakhar, c'est I'étude. D'ordinaire, I'étude est plus
grande, car elle conduit a I'action. Mais la racine de I'action simple se trouve dans I'essence de I'dme, au-dessus de
toutes les facultés. C'est pourquoi l'action passe avant, comme au Matan Torah et a I'inauguration du Michkan.
Netanel ben Tsouar (Tsouar veut dire « peu de chose ») fait entrer ce bitoul dans I'étude. La Torah lui est alors

donnée en cadeau.

Dans le service d'Hachem

Dans les mitsvot, I'essentiel du bitoul se trouve dans I'accomplissement concret. On agit parce que telle est la
volonté d'Hachem, et non parce que 'acte aurait une valeur propre. Netanel a fait entrer ce méme bitoul dans
I'étude de la Torah : Tsouar, c'est se faire petit, et ce bitoul est le récipient de la Torah. Etudier ainsi, c'est recevoir la

Torah comme un don.

Avec soi-méme

Le maamar montre que l'action, la faculté la plus extréme, n'a aucune élévation propre, et que sa racine se trouve
pourtant dans l'essence de I'dme. L'intellect et la parole font la supériorité de 'homme. C'est pour cela que leur
bitoul envers I'dme n'est pas absolu. Tsouar, « peu de chose », est le récipient de la Torah : le bitoul prépare a

recevoir le don.

Avec les autres

L'exemple du maamar est celui de la tsédaka. La compassion et les paroles d'apaisement ne suffisent pas : sans le don
effectif, I'essentiel manque. Et le plus élevé n'est pas le geste de celui qui donne, mais la fagon dont le pauvre regoit,
de bon coeur : cela ne dépend pas de celui qui donne, et le délice qu'il en tire est plus grand. Aider l'autre, ¢'est donc

agir concretement.
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