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Hassiduité — traduction et vocalisation assistées par intelligence artificielle, relues par une seconde intelligence artificielle. Texte hébreu :

éditions Kehot, via chabad.org. Le Rabbi a dit ce maamar en 5729. Traduction frangaise littérale en regard ; les encadrés explicatifs sont

adaptés du travail de Simply Chassicus.

« Elokim prononga toutes ces paroles, pour dire [le-
mor] ». On connait la question que soulevent les
mots « pour dire ». Tout Israél (les 4mes de toutes
les générations) se tenait au mont Sinai et entendit
les Paroles [dibrot] de HaKadoch Barou'h Hou Lui-
méme. Que signifie alors « pour dire », c’est-a-dire

dire A d’autres ?
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Le Rabbi a prononcé ce maamar en 5729 [1969]. Il part du verset [passouk] qui ouvre les Asseret HaDibrot [les

Dix Paroles] : « Elokim prononga toutes ces paroles, en disant [lemor]. » Ailleurs dans la Torah, lemor a un sens

connu : Moché devra redire a d’autres ce que Hachem lui dit. Mais PAdmour Hazakéne fait remarquer, dans

Torah Or, que ce sens ne tient pas ici. Tout le peuple était au mont Sinai et, selon le Midrach, les 4mes de toutes

les générations futures aussi. Il ne restait personne a qui redire. D’ot1 la question : pourquoi le passouk dit-il

lemor ?

Le point central de l'explication : le verset [pas-
souk] expose ici la nouveauté de Matan Torah [le
don de la Torah]. A premiére vue, en effet, on étu-
diait déja toute la Torah avant Matan Torah [on le
comprend aussi du fait qu’Avraham, notre pére, ac-
complit toute la Torah avant qu’elle fat donnée. Or,
pour accomplir la Torah, il faut Itudier. Et assuré-
ment, Avraham enseigna toute la Torah a Yits'hak,
son fils, et Yits'hak lenseigna 4 Yaakov et a ses fils].

Quelle est donc la nouveauté de Matan Torah ?
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Le mot lemor va servir a dire ce que Matan Torah [le don de la Torah] a apporté. Une chose est stire : ce n’est pas

un simple savoir. Avraham accomplissait déja les mitsvot, ce qui suppose qu’il étudiait la Torah. Et il I'a transmise

a Yits'hak, qui I'a transmise a ses fils. Puisque le contenu de la Torah était déja connu, une question se pose : qu’a

donc apporté Matan Torah ?

Le passouk explique que la nouveauté de « Elokim
prononga toutes ces paroles » lors de Matan Torah
est la suivante : par 13, chacun d’Israél, dans toutes
les générations, regut la force de faire que son étude

de la Torah soit sur le mode de « pour dire ».
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Voici la réponse : Matan Torah a donné 4 chaque Juif, dans chaque génération, la capacité d’étudier la Torah sur

le mode du lemor. Le maamar va proposer trois fagons de comprendre ce mot. Les deux premiéres gardent le sens

de « redire 4 d’autres ». La troisi¢me suit une autre voie.

Il y a a cela deux explications. La premiére : par
son ¢tude de la Torah, ’homme fait que HaKadoch
Barou'h Hou prononce ces paroles, car « quiconque
lit et répete, HaKadoch Barou'h Hou lit et répete en
face de lui ». Selon cela, « pour dire » (dire a
d’autres) signifie que '’homme qui étudie la Torah
dit, pour ainsi dire, a8 HaKadoch Barou'’h Hou de r¢é-

péter Ses paroles.
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Premiére explication : quand un Juif étudie, Hachem étudie avec lui. Lemor veut donc dire que le Juif « dit » a

Hachem, pour ainsi dire, de répéter ce qu'’il est lui-méme en train de dire.

Iétude de la Torah de ’homme doit

étre sur le mode de « pour dire », c’est-a-dire répéter

La seconde :

les paroles que dit HaKadoch Barou'h Hou. Clest ce
que dit le passouk : « Ma langue répondra Ta parole
[imratékha] ». Les paroles de Torah que ’homme
prononce sont « Ta parole », et « ma langue répon-

dra », comme celui qui répond apres le lecteur.
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Deuxieme explication : Matan Torah permet détudier dans le bitoul, c’est-a-dire I'effacement complet de soi.

Celui qui étudie ne ressent pas les idées de Torah comme les siennes, méme de fagon subrtile. Il vit ce que disent les

Tehilim : « Que ma langue réponde a Ta parole. » Il ne fait que répéter, mot pour mot, ce que dit Hachem.

Lemor signifie alors « redire » la parole de Hachem.

Autre explication de « Elokim prononga... pour
dire ». « Elokim prononga toutes ces paroles », les
Dix Paroles, qui renferment I'ensemble de la Torah,
« pour dire » : afin que les Dix Paroles (la Torah, qui
est au-dessus du monde) soient attirées dans les dix
Enoncés [maamarot] par lesquels le monde fut créé.
Il en va de méme de Iétude de la Torah de ’homme :

elle est sur le mode de « prononga... pour dire ». De
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La troisieme explication vient de Likoutei Torah, a partir d’un enseignement du Maguid de Mézritch. Les Dix
Paroles ont été reliées aux Assara Maamarot, les dix énoncés par lesquels Hachem a créé le monde. Matan Torah a
donc permis de faire entrer la Divinité dans une création limitée. L¥¢tude d’un Juif fonctionne de la méme
manicre. Sa parole prononcée a voix haute [dibour] devient un « dire » intérieur [amira], comme les mots d’un
maitre deviennent les pensées de son éleve. Ainsi, ses paroles de Torah font descendre les plus hauts niveaux de

Divinité jusque dans le monde le plus bas.

Il faut comprendre le lien et le rapport de toutes ces ooy ‘7;1 nqg’z@jm WWPEI '[’]C[b 'l"jx'l
notions avec « pour dire ». MmN 5" 1
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Reste une difficulté. Quel lien unit ces trois explications ? Pour y répondre, le Rabbi se tourne vers un maamar de

PAdmour Maharach qui commence par les mémes mots et date de cent ans plus tot.

Or, dans le maamar de Admour Maharach dont 7" @"q77n 9"NIR ¢ 812 19M (2
l’ir{cipit est « Ze », prononcé il y a c'ent ans, Pauteur S ’WU?‘_{’?) S I'IND ’JD’? '\@NJW o
releve dabord que le mot « pour dire » semble su- P T T : e :
perflu. II cite ensuite ce que dit le Yalkout : quand N2 ,(1}31’?:3 NI WDNI.? na°n I_HJNDBW
HaKadoch Barou'h Hou parlait, chacun d’Israél di- ~ qrx 95 "7 93271 n"apa W ,UHP‘?’ZI "N
sait : « La Parole parle avec moi », car il est dit « Je WDNJW 37 ﬁﬂ”{ﬂ sy MiN bN'lW’D

suis [Anokhi] Havayé, ton D.ieu [Elokékha] », au
singulier. ST 1YY AP RRR I 0N

L’Admour Maharach reléve lui aussi que lemor semble superflu. Puis il cite le Yalkout Chimoni : quand Hachem
pronongait les Dix Paroles, chaque Juif sentait qu'elles sadressaient 4 lui personnellement. C'est pourquoi le texte

dit « ton D.ieu », au singulier, alors que la Torah emploie d'ordinaire le pluriel.

Il explique que cest ce que rapporte le Midrach sur 53518 9"y w7722 NNONT 712 1717 ,IN2RY
le gassouk «‘]e suis Havayé,' ton D.ieL/1 >? :\ la voix NN MY e ]71|7UW ,:]’P’?N oy
qu’ils entendirent lors des Dix Paroles était a la me- o R T o

sure de la force de chacun. Les jeunes gens selon leur 2 ’Db 0MIn2d 0N ’7; ’7(27 m2 ’Db o1
force, les vieillards selon leur force, les petits selon Nk 77._')‘7 D°3VPM 179 77._')‘7 nEApinh!

leur force.
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11 cite ensuite un second Midrach : la voix du Sinai était a la mesure de chacun, des jeunes, des anciens et des

enfants. Mais ce Midrach semble dire la méme chose que le premier. Quapporte-t-il de plus ?

On peut proposer que, parmi les raisons pour les-
quelles il cite aussi le propos du Midrach, il y a celle-
ci : on comprend ainsi que « la Parole parle avec moi
» (4 chacun en particulier) ne concerne pas seule-
ment IAme, mais aussi le corps. La distinction entre
jeunes gens, vieillards et petits releve en effet du

Corps.
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Avec le premier Midrach seul, on aurait pu croire que la révélation était ajustée uniquement a chaque dme. Le

second distingue les gens selon leur 4ge, ce qui reléve du corps. Il montre donc quelle était ajustée aussi 2 chaque

corps.

Le maamar explique pourquoi la parole des Dix Pa-
roles fut sur le mode de « la Parole parle avec moi »,
au singulier, 4 chacun en particulier [bien que tous
les ordres de la Torah s’adressent a chacun d’Israél et
que, dans toute la Torah, il soit dit « Je suis Havayg,
votre D.ieu »]. Il sappuie sur ce que rapporte le Yal-
kout au méme endroit : lors de Matan Torah, HaKa-
doch Barou'h Hou associa Son Nom 2 chacun
d’Israél.
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Pourquoi les Dix Paroles s’adressent-elles 4 chacun en particulier, alors que le reste de la Torah dit « vous » ?

L’Admour Maharach répond par un autre passage du Yalkout Chimoni : lors de Matan Torah, Hachem a «

associé¢ » Son Nom a chaque Juif.

Cest le sens du passouk : « Le char d’Elokim est de
deux myriades... A-donai est parmi eux, Sinai dans la
sainteté ». De méme que « A-donai est parmi eux »
(parmi les anges), puisque le Nom de HaKadoch Ba-
rou’h Hou, E-l, est associé (a la fin) au nom de
chaque ange (Mikhaél, Gavriel, Refaél), de méme a
Matan Torah, « Sinaf dans la sainteté », HaKadoch
Barou'h Hou associa Son Nom a chacun d’Israél : «

Je suis Havayé, ton D.ieu ».

°1°D 02 TN "3 0°027 07PN 237 w'n LT
U inY (19i02) Amwn INPn 92 U
1013 12 ,(9XD7 2X123 2XM) 2-X ,1"31pn
Y nX N"apn ARY LwTip2 "0 Lm1in

SPRPN I IR, ONT o MR

hassiduite.com



HASSIDUITE - MAAMAR

VaYidaber Elokim - 0”200 - 07PN 9277

Le Yalkout appuie cela sur un passouk des Tehilim : « A-donai est parmi eux, au Sinai, dans Sa sainteté. » «

Parmi eux », ce sont les anges. Le nom de chacun se termine par E-I, un Nom de Hachem : Mikhaél, Gavriel,

Rafaél. De la méme fagon, au Sinai, Hachem a associ¢ Son Nom a chaque Juif : « ton D.ieu ».

Le maamar poursuit : parce que le Nom de HaKa-
doch Barou'h Hou est associé aux anges, ceux-ci
sont batel [annulés] devant Son Nom, béni soit-II,
qui leur est associé. Il en va de méme pour Israél :
parce que HaKadoch Barou'h Hou a associé¢ Son
Nom 2 Israél, ils sont dans I'annulation de soi [bi-

toul], comme le maamar I'explique longuement.
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Que produit cette association ? L’ange qui porte le Nom de Hachem devient batel [annulé], enti¢rement effacé

devant Lui : il n’existe que pour accomplir la volonté de Celui qui I'envoie. Lors de Matan Torah, chaque Juif a

regu la capacité d’atteindre ce méme bitoul.

Or, le Nom de HaKadoch Barou'h Hou qu’ll asso-
cia a Israél est plus élevé que Son Nom associé aux
anges. Des anges, le passouk dit « A-donai est parmi
eux ». Le Tanya explique d’ailleurs que les anges sont
appelés du Nom Elokim, et qu’Elokim et A-donai
sont (globalement) une seule et méme notion. D’Is-
raél, en revanche, il est dit « Car la part de Havayg,

c’est Son peuple » : une part du Nom Havayé.
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Mais les deux Noms ne sont pas au méme niveau. Les anges sont liés aux Noms Elokim et A-donai. Selon le

Tanya, ces deux Noms désignent la Divinité en tant qu’elle est liée a Ia création. Des Juifs, il est dit : « La part de

Havayé, c’est Son peuple. » Havayé est le Nom qui dépasse la création. Le Nom associé aux Juifs est donc plus

élevé. Une difficulté se présente pourtant : ce verset valait déja avant Matan Torah. Quest-ce qui a changé ?

Certes, « la part de Havayé, c’est Son peuple » exis-
tait déja avant Matan Torah. Mais cela ne brillait pas
(autant) de maniere révélée. « La part de Havayg,
cest Son peuple » releve en eftet de I'Aime. Or, quand
’Ame descend ici-bas, le corps voile et occulte 'ime et
le Nom Havayé qui est en elle. A Matan Torah, par
la parole « Je suis Havayé, ton D.ieu », cela fut attiré

de maniere révélée. Le Likoutei Torah lexplique : le

D" 0P B3 T iRy M0 ponT Paynw Dam
I PRI 17y 02 ,(9"D) 19732 M1 NI KD
0N INWIT N7 ,ANYAT TR KT iy
"I QY DY AnWaT Py P Ront 0°oyn N30
"I 021K M2 'Y MR AR A
N"PP2 NN 9733 11 qwng L 17PN

hassiduite.com



HASSIDUITE - MAAMAR VaYidaber Elokim - 05w - 0992X 12771

sens de « (Je suis) Havayé, ton D.ieu » est que Ha- ;> 1700 NI :]vl?“px ™17 (P2IN) WINeT
2y RIP1 UTPW TY 7D 92 92 723001 RN

Ll \ e ial

vay¢ brillera et se révélera en toi a tel point qu’ll por-

tera ton nom : « ton D.ieu [Elokékha] ».

La réponse tient en ceci : ce lien avec Havayé concerne ’ime. Quand Iime descend dans le corps, celui-ci la voile.
Matan Torah a révélé ce lien malgré le voile du corps. Le Likoutei Torah 'explique ainsi : Havayé se révele en toi

au point détre « appelé de ton nom », c’est-a-dire « ton D.ieu ». Reste & comprendre comment cela est possible

dans le corps.

La force de « Havayé, ton D.ieu » [que Havayé soit
en lui de maniere révélée méme apres que I'Ame s'est
revétue d’un corps, au point de porter son nom]
provient de ’Essence [Atsmout] de I'Or Ein Sof [lu-
miere infinie], qui est au-dessus méme de Havayé. Le
Nom Havayé (en lui-méme) ne se révele qu'en haut.
Pour qu’il soit révélé en bas, dans un corps physique,
il faut Iépanchement de I’Essence de I'Or Ein Sof,
qui est au-dessus de Havayé, car tout ce qui est plus
élevé descend et se révele plus bas. Cest le sens de «
Je suis [Anokhi] Havayé, ton D.ieu » : la force qui
permet a Havayé détre « ton D.ieu » vient du ni-

veau d’Anokhi, qui est au-dessus méme de Havayé.
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Par lui-méme, le Nom Havay¢ est lié¢ aux mondes d’en haut et a ime. Il ne peut pas se révéler dans un corps

physique, qui est limité.

Car le Nom Havayé, de par lui-méme, se révele pré-
cisément en haut. Pour qu'il soit révélé en bas, dans
un corps physique, il faut I'épanchement de I'Es-
sence [Atsmout] de I'Or Ein Sof [lumiére infinie],
qui est au-dessus de Havayé. En effet, tout ce qui est

plus élevé descend et se révele plus bas.
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Une regle sapplique ici : plus une chose vient de haut, plus elle peut descendre bas. Il faut donc une révélation

plus haute encore que Havay¢.
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C'est l1a le sens de « Je suis [Anokhi] Havay¢, ton
D.ieu [Elokékha] » : la force qui permet que Havayé
soit « ton D.ieu » provient du niveau d'Anokhi, qui

est au-dessus méme de Havayé.
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C’est pourquoi les Dix Paroles souvrent sur Anokhi, « Je ». Ce mot désigne I'essence méme de la Divinité, au-

dela de tout Nom. C’est Anokhi qui permet 4 Havayé de se révéler jusque dans le corps et de devenir « ton D.ieu

».

On peut proposer I'explication suivante : le Nom
que HaKadoch Barou'h Hou a associé 4 Israél est le
Nom Havayé, au-dessus du Nom Ado-nai, qui est
associé aux anges [d'autant plus que la racine de I'as-
sociation de Son Nom a Israél provient du niveau
d'Anokhi, qui est au-dessus méme de Havayé]. C'est
pourquoi l'annulation de soi [bitoul] d'Isra¢l, pro-
duit par Son Nom, béni soit-Il, qui leur est associé,

est lui aussi un bitoul plus grand que celui des anges.
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Le Rabbi en tire la conséquence : le Nom associé aux Juifs est plus élevé, et sa racine est méme en Anokhi. Leur

bitoul dépasse donc celui des anges.

Quand on dit que le « Nom de Hachem » se trouve dans une créature, ce « Nom » désigne la force vitale divine

investie en elle. Lorsque ce « Nom » se révele en elle, il lui donne le bitoul qui lui permet d’exprimer cette

révélation de Divinité, au lieu de la voiler par son propre sentiment d’exister de fagon indépendante.

Le Nom Havayé est donc révélé dans les Juifs, ce que permet la révélation d’Anokhi, I'essence de la Divinité. Dans

les anges, en revanche, seul se révele le Nom inférieur, A-donai. Nous voyons par 1a que le bitoul des Juifs (apres

le Matan Torah) dépasse celui des anges.

Quant au fait que Havayé sera ton D.ieu, cela pro-
cede du degré d’Anokhi, qui est au-dessus méme de
Havayé. On peut dire ceci : le Nom de HaKadoch
Barou’h Hou qu’ll a associé a Israél est le Nom Ha-
vayé, supérieur au Nom A-donai, qui est associé aux
anges [et ce dautant plus que la racine de I'associa-
tion de Son Nom a Israél procede du degré d’Ano-
khi, supérieur méme a Havay¢]. C'est pourquoi l'an-
nulation de soi [bitoul] d’Isra¢l, opéré par Son Nom,
béni soit-Il, qui leur est associé, est lui aussi un bi-

toul plus grand que le bitoul des anges.

>IN NIPIAN NI LPRON T w1y DY
P WY 11707 1010 W) L 03 noynhY
nPyNRPY M oY XN PRI 2 ARwY n"apn
WYY 07921] DOIX7RI ANYRY TR OWn
JIN NPTAn NITOPNIRR g mnwT
X777 037 03,197 [0 03 AynoY
210°2 KN 072 ARYHRT N Y Y Ny

hassiduite.com



HASSIDUITE - MAAMAR

VaYidaber Elokim - 0”200 - 07PN 9277

Quant au Nom Havayé présent en chacun d’Israél,
le maamar explique que le youd du Nom Havayé qui
est en Israél est la ’Hokhma de I'dme, et que le hé du
Nom Havayé est la Bina de Iime, qui consiste a «
comprendre une chose a partir d’'une chose » [leha-

vin davar mitokh davar].
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Le maamar montre maintenant comment Havayé s'exprime dans ’ime, lettre par lettre. Le youd correspond i la

'Hokhma de I"ime : sa faculté de saisir une idée nouvelle, ainsi que sa capacité de bitoul et de mesirout néfech

[don total de soi]. Le premier hé correspond a la Bina : la faculté d’analyser une idée avec méthode. La Guemara la

décrit comme le fait de « comprendre une chose a partir d’'une chose ».

« Dintérieur d’une chose » [tokh davar], cest la
parole de Havayé qui se revét a 'intérieur des créa-
tures, selon l'explication du Baal Chem Tov sur le
verset [passouk] : « A jamais, Havayé, Ta parole se
tient dans les cieux ». Et la « chose » [davar], c’est la
parole elle-méme, qui est au-dessus du revétement
dans les créatures et qui, d’'une maniere générale, est

la lumiére qui englobe [Or HaSovev],
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Le Baal Chem Tov donne un sens plus profond a cette expression. « La parole qui est a 'intérieur », c’est la

parole de Hachem qui fait exister la création et la maintient. On 'appelle Or HaMemalé : une révélation divine

limitée, ajustée a la création. « La parole elle-méme » se tient au-dessus de la création. On 'appelle Or HaSovev :

une révélation infinie, qui dépasse la création.

Tel est le sens de « comprendre une chose a partir
d’une chose ». En contemplant la parole de Havayé
revétue a lintérieur des créatures (I'intérieur de la
chose), qui n'est qu’un rayonnement (comme le
prouve le fait méme qu’elle se revét a 'intérieur des
créatures), on parvient a savoir qu’il existe une « pa-
role » [davar] supérieure au revétement dans le
monde : elle est la source d’ot1 est attiré le rayonne-

ment présent dans le revétement.
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D’ou le sens de I'expression entiére. Le Juif médite sur la parole divine présente dans la création. Il comprend

qu’elle n’est qu’un rayon, une expression limitée. Il en déduit qu’il existe une parole plus haute, qui dépasse la

création et qui est la source de ce rayon.
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Le vav du Nom Havayé, ce sont les attributs affectifs
[midot] de I"ime, et le hé final du Nom Havay¢ est la
crainte inférieure [yira tataa] de Iime (la kabalat ol

[acceptation du joug]).
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Le vav, qui vaut six, correspond aux six midot, les émotions de ime. Le hé final correspond a la « crainte

inférieure » : accepter l'autorité de Hachem par simple obéissance. C’est la kabalat ol [acceptation du joug].

Le maamar poursuit : les quatre lettres du Nom
Havayé présentes en chacun d’Israél se trouvent aus-
si dans son corps. La téte a la forme du youd, le corps
la forme du vav, et les cinq doigts de la main et les

cinq doigts du pied sont les deux hé.
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Le Nom Havayé se retrouve aussi dans le corps. La téte, ronde, a la forme du youd. Le tronc, allongé, a celle du

vav. Les deux hé, qui valent cinqg chacun, correspondent aux cinq doigts de la main et aux cinq orteils du pied.

Le maamar ajoute qu'on peut dire ceci : s’il y a dix
doigts aux mains et dix doigts aux pieds, c’est parce
que, dans le Nom Havayé écrit avec le remplissage
[miloui] des hé, chaque hé (écrit NMN) comporte

deux hé.
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Pourquoi alors dix doigts et dix orteils ? L’Admour Maharach I'explique par le miloui, cest-a-dire la lettre épelée

en entier, comme on la prononce. Ainsi épelée, chaque hé peut sécrire avec deux hé.

On peut dire que cet ajout, selon lequel le nombre
de dix doigts correspond aux deux hé dans leur rem-
plissage, apporte un éclairage supplémentaire sur
‘ensemble du theme de la forme du Nom Havayé
dans le corps. On sait en effet, au sujet des remplis-
sages, que si le remplissage d’une lettre est a Iétat de
voilement [comme dans la lettre alef : le alef lui-
méme est révélé, tandis que le lamed et le pé (qui
sont son remplissage) y sont inclus a Iétat de voile-

ment], c’est parce que le remplissage est son intériori-
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té et son essence, qui sont au-dessus de la révélation.
Il en va de méme d’un homme qui dit une chose en

ayant une intention : 'intention reste voilée.
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Ce détail éclaire tout le sujet. Le miloui d’une lettre reste d'ordinaire caché. Pour aleph, par exemple, on n*écrit pas

les deux lettres qui completent sa prononciation. S’il reste caché, c’est qu’il représente I'essence de la lettre, plus

haute que ce qui se montre. Il en va de méme de I'intention d’un homme : elle reste cachée derriere ses paroles.

Pour le Nom Havay¢ aussi, le miloui représente son essence.

On comprend ainsi pourquoi la forme du Nom
Havayé¢ dans le corps (précisément) comporte aussi
le remplissage des hé du Nom Havayé : cest précisé-
ment dans le corps que se révelent (aussi) I'intériorité
et essence du Nom Havayé. En effet, pour que le
Nom Havayé soit attiré dans le corps physique, il
faut précisément lintériorité et lessence du Nom
Havayé. Il en va comme on Ia expliqué plus haut
(paragraphe 3) : pour que le Nom Havayé présent
dans la Nechama soit révélé méme quand elle se re-
vét dans le corps, il faut I'épanchement d’Anokhi, qui

est au-dessus de Havayé.

MW I OWT ROAY 71T 20 T
NI, O 1IN 1P 03 v (RP1T)
neRIed (03) 7PaNn RPIT MAgaY °D?
nawna Nt °7132 °3 .70 YT NnYym
nPPIBT Y RRYT KT, RWaT 12 N oY
y7 AWIRT TV L oW nneym
T MRYINAY T DWY T3 L,( Y0)
YN B2 AMYAPNN2 03 Ml

MR T2YNPY "I AW

L’Admour Maharach mentionne le miloui pour le corps, pas pour I’ime. La raison est la suivante : Havayé peut se

révéler dans I'Ame spirituelle sans que son essence soit révélée. Pour se révéler dans le corps physique, au contraire,

son essence est indispensable. On retrouve, sans que ce soit identique, ce qui a été dit d’Anokhi : il faut Anokhi

pour révéler Havayé dans ’ime alors qu’elle est dans le corps.

La différence entre les deux cas est la suivante. Ce
qu’il y a de nouveau dans la révélation du Nom Ha-
vayé de la Nechama, méme quand elle se revét dans
le corps, concerne seulement le lieu (un corps phy-
sique) ot la révélation est attirée. Clest par 'épanche-
ment en Havayé depuis le degré d’Anokhi, qui est

au-dessus de Havayé, que sa révélation est attirée vers

le bas.
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Ou est la différence ? Quand Havayé se révele dans une 4me qui se trouve dans le corps, la seule nouveauté est le

lieu. Anokhi, plus haut que Havayé, ne fait quétendre sa portée vers le bas.
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En revanche, ce qu’il y a de nouveau dans la forme
du Nom Havayé dans le corps touche le Nom Ha-
vayé lui-méme. Car le Nom Havayé (qui est au-des-
sus du monde) et le corps (physique) sont deux
contraires. Cest pourquoi, pour que le Nom Havayé
prenne, pour ainsi dire, la forme d’un corps phy-
sique, cela ne se fait pas par I'épanchement d’une réa-
lité supérieure 4 lui : Iaction qu’une force supérieure
exerce sur une chose consiste seulement a lattirer
plus bas, ou dautres effets semblables, mais elle ne

change pas la chose elle-méme.
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Quand Havay¢ prend la forme d’un corps, en revanche, c’est Havayé lui-méme qui change. Le spirituel et le

hysique sont deux opposés, séparés par un écart infini. Une force plus haute ne peut quétendre une révélation
physiq PP pares p p peutq

plus bas ; elle ne transforme pas la chose elle-méme.

Pour que le Nom Havayé prenne, pour ainsi dire, la
forme d’un corps physique, il faut I'épanchement et
la révélation de l'intériorité et de Iessence du Nom
Havay¢ lui-méme (le remplissage de Havay¢) : dans
son intériorité, Havayé lui-méme (aussi) n’est pas cir-
conscrit dans les limites du spirituel, et il a le pouvoir

de prendre aussi la forme d’un corps physique.
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Il faut donc révéler I'essence de Havayé, son miloui. La révélation visible de Havayé est spirituelle. Son essence,

elle, ne se limite 4 aucune forme dexistence. C'est pourquoi elle peut prendre aussi une forme physique.

Le maamar poursuit : le sens de « Et [D.ieu] pro-
nonga [...] en disant » [lemor] est que, lors de Matan
Torah [le don de la Torah], chacun d’Israél regut le
pouvoir de faire que, lorsqu’il lit la Torah, HaKa-
doch Barou’h Hou lise et répete en face de lui. Il en
va de méme pour les mitsvot : lorsqu’un homme
d’Israél accomplit une mitsva, il provoque et attire
Paccomplissement de celle-ci par HaKadoch Barou’h
Hou. Ce pouvoir qua chacun d’Israél, que HaKa-
doch Barou’h Hou lise et répete en face de lui quand

il étudie la Torah, et qu’ll accomplisse les mitsvot
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quand lui-méme les accomplit, lui vient de la parole
« Je suis [Anokhi] Havayé ton D.ieu », formulée au

singulier, comme l'explique le maamar.

L’Admour Maharach revient alors a sa question de départ, le mot lemor. Sa réponse : depuis Matan Torah, quand

un Juif étudie la Torah, il amene Hachem 4 Iétudier avec lui ; quand il accomplit une mitsva, il amene Hachem a

Paccomplir. Autrement dit, il révele ’Essence de Hachem. Ce pouvoir vient de « Anokhi [...] ton D.ieu », dit au

singulier, 4 chacun. Cest la premiére des trois explications. Le Rabbi va montrer que les deux autres s’y trouvent

aussi.

On peut dire que les themes exposés dans le maa-
mar en guise d'introduction a 'explication de « le-
mor » [« pour dire »] sont analogues aux autres ex-
plications de « lemor ». Selon cette explication,
I'étude de la Torah par 'homme fait que HaKadoch
Barou'h Hou lit et répete en face de lui. Ces themes
sont les suivants : l'annulation de soi [bitoul] d'Is-
ra€l, qui vient de ce que HaKadoch Barou'’h Hou a
associé Son Nom au leur ; et le fait que la force qui
permet a Havayé d'étre « ton D.ieu » vient de «
Anokhi » [« Je »], qui est au-dessus de Havayé. Car
plus I'épanchement descend bas, plus la racine de

I'épanchement provient d'une source élevée.
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Le maamar de "Admour Maharach a trois parties : association du Nom, qui donne le bitoul ; Anokhi, qui fait

descendre la révélation plus bas ; et le pouvoir d'amener Hachem 2 étudier. Cette derniére partie correspond

clairement 4 la premicre explication de lemor. Les deux autres vont correspondre aux deux autres explications.

En effet, l'explication de « lemor » selon laquelle
I'étude de la Torah se fait sur le mode de « Ma
langue répondra [ta'an] 4 Ta parole », comme celui
qui répond apres le lecteur, met l'accent sur le bi-
toul. Quant a l'explication selon laquelle « Et
[D.ieu] prononga... pour dire » désigne 1'épanche-
ment des Dix Paroles [aseret hadibrot] dans les Dix
Enoncés [assara maamarot], elle met en relief la qua-

lité de I'épanchement vers le bas.

1982 NI IR TIRPY KD wWNBnT
K1 - NPT IR M2 07N 3w 1907
N3O WINDM 02T IV N
MIya NiN2TI NAWYT 7oWNRET RIT NRY

TION'? MOWRTT T29R7 W37 NN

hassiduite.com

13



HASSIDUITE - MAAMAR

VaYidaber Elokim - 0”200 - 07PN 9277

Lassociation du Nom donne le bitoul. Elle correspond donc a Itude ot 'on ne fait que redire la parole de

Hachem. La révélation de Havayé en bas, dans I'ime revétue d’un corps et dans le corps lui-méme, correspond a la

troisieme explication : attirer la Divinité dans la création. Et le fait que ces parties forment un seul exposé n’est pas

un hasard.

Et si ces deux theémes figurent dans le maamar en in-
troduction a I'explication selon laquelle « lemor » si-
gnifie que, par son étude de la Torah, I'homme fait
que HaKadoch Barou'h Hou lit et répete en face de
lui, c'est parce que toutes les explications (tous les

thémes) de « lemor » sont liées les unes aux autres.
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L’Admour Maharach pose les deux premicres parties comme base nécessaire 4 son explication de lemor. Elles sont

donc forcément liées entre elles. Cest la piste qui menera a la réponse a la question : quel lien unit les trois

explications ? Pour la suivre, le Rabbi présente les trois « parties » de Matan Torah.

On peut I'expliquer ainsi. Matan Torah [le don de
la Torah] comporte trois éléments : HaKadoch Ba-
rou'h Hou, qui donne la Torah ; Israél, qui regoit la
Torah ; et la Torah elle-méme. La Torah donnée a
Matan Torah apporte une nouveauté par rapport a
la Torah qu'étudiaient les Patriarches avant Matan
Torah, et cette nouveauté concerne aussi bien Celui
qui donne la Torah que ceux qui la regoivent et la

Torah elle-méme.
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Matan Torah réunit trois parties : Hachem, qui donne la Torah ; les Juifs, qui la regoivent ; et la Torah elle-méme.

Pour chacune, Matan Torah a apporté quelque chose de nouveau .

Car la nouveauté qui concerne Celui qui donne la
Torah est celle que rapporte la Guemara : « Anokhi
» (I'ouverture de Matan Torah) est l'acronyme de «
Ana Nafchi Ketavit Yehavit » [« Moi-méme, Je Me
suis écrit et donné »]. « Ana » (« Nafchi ») désigne
Son Essence, béni soit-Il, et « Ana Nafchi Ketavit

Yehavit » signifie qu'Il S'est écrit et S'est donné Lui-
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méme, « Ana Nafchi ». Et dans les termes du Mi-  1jj921 °@/D] NIN 779K 71 12VaviIoIX
drach : « Je vous ai vendu Ma Torah ; c'est comme si ’ﬂW.DDJ ’?13.’:13 - ’ﬂWD.D- W77D7
212 PNR 027 °"RN2RA WAL

Y

Je M'étais vendu avec elle. »

Commengons par Celui qui donne la Torah. Selon la Guemara, Anokhi est formé des initiales de « Ana nafchi
ketavit yehavit » : « Moi-méme, Jai écrit et donné. » La 'Hassidout y lit : « Je vous donne Mon dme par écrit. »
Ana désigne I'essence méme de Hachem. Le Midrach dit dans le méme sens : « Je vous ai vendu Ma Torah, et Je

Me suis vendu avec elle. » Pour la premicre fois, Hachem a révélé Son essence.

La nouveauté qui concerne Israél, qui regoit la To-  N377 ,'mj nn 7’73973 77}(1([;7’7 Y112 wThm
rah, est qu'a Matan Torah la Torah a été donnée, by 999733 MbYIS 9MRE TIRP NRaw
pour ainsi dire, en propriété a Israél : le pouvoir de T G o0 TR

trancher la halakha a été confié précisément a Israél. N1 1m0 ﬂb?q P]DDb UDUW ,’?NEW’

Car « on ne tient pas compte d'une voix céleste [bat 11 77°07 Sip N3 PIIUR PRT PR
kol] », et plus encore : « Mes enfants M'ont vaincu, - . ’JN'IKJ.’JB ’JN-'IK.J

Mes enfants M'ont vaincu ».

Pour ceux qui regoivent la Torah, la nouveauté est quelle leur a été confiée. Les Juifs ont le pouvoir de trancher la
halakha, la loi de la Torah, toujours dans les limites de la Torah elle-méme. Méme une voix céleste ne peut
contester leur décision. La Guemara le raconte. Rabbi Eliézer fit intervenir une voix céleste pour appuyer son avis,
et les Sages répondirent : la Torah « n’est pas dans le ciel ». Plus tard, Eliyahou HaNavi rapporta qu ce moment

Hachem riait et disait : « Mes enfants M’ont vaincu. »

Et la nouveauté qui concerne la Torah elleméme  7inOW NXI7 ARXY 710D viia waTm
est que la Torah donnée 2 Matan TOI.‘ah se présente T 77([7 193 N TR AN TR
comme un ordre et un décret, qui agit sur I'homme o ST T T
et sur le monde pour qu'ils se conforment a I'ensei- nRNITI -m’fb D?WU] OINT 775_7 77S71DW
gnement de la Torah. C'est ce qu'explique le Likou- nqu’_p Y1i1a n"w‘p: pivsielalei N milchy!
tei Torah au sujet des Dix Paroles prononcéei a Ma- DW ]’Jyn Di.ﬂm) n"na WDNJW N2
tan Torah (et la teneur du passage montre qu'il en va o ' B :
de méme de tous les ordres de la Torah) : elles ont été (MNNT O°nxn ]7?]7 yA12 N YW 1311
dites a la fois a I'impératif et au futur. Ainsi « Tu ne ND ind1 7Ny mz;‘;: O3] "% mz;‘;:,_ 1IN
tueras pas » est a lfl fois ,un\ ordre c':t une promesse, Wﬂﬂ’jj - ,I-”-m:.u DN: . m_mp ﬂgjn
car la parole elle-méme décrete sur 'homme et sur le ‘ T : : ) .’ :
monde et agit sur eux pour qu'il en soit ainsi. Dn”?y '711154 D?]VU] DN ]73_7 ana nxy
12 NiP?
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Pour la Torah elle-méme, la nouveauté est que ses ordres agissent. Ils fagonnent la nature des Juifs et du monde

pour qu’elle suive ce qu’ils ordonnent. Le libre choix reste entier : il consiste & pouvoir aller contre cette nature.

Le Likoutei Torah le montre : « Lo tirtsa’h » se lit 2 la fois « tu ne dois pas tuer » et « tu ne tueras pas ». Lordre

rend le meurtre contraire a la nature.

[Et bien que cette nouveauté semble ne porter que
sur l'action de la Torah sur 'homme et sur le monde,
et non sur la Torah elle-méme, il reste que le nom «
Torah » [car le nom de toute chose indique son
contenu] vient du mot hora'a, « enseignement ».
Dés lors, la nouveauté dans la maniére dont la Torah
enseigne [l'enseignement de la Torah sur ce que
doivent étre 'homme et le monde agit sur eux]

touche la Torah elle-méme.]
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On pourrait objecter que cest Ieffet de la Torah qui a changgé, pas la Torah elle-méme. Mais le mot Torah vient de

hora'a, « instruction », et le nom hébreu d’une chose dit sa nature. L'instruction fait donc partie de I'essence de la

Torah. Si sa force change, c’est la Torah elle-méme qui change.

Il en va de méme de I'étude de la Torah par Israél,
comme l'explique le Likoutei Torah au méme en-
droit. Lorsqu'Israél étudie « voici les cas de tarefa
chez 'animal... » et « voici ceux ol 'animal est ca-
chere... », il s'opére un birour [tri, clarification] et
une séparation entre I'impur et le pur, et « tous les
artisans d'iniquité seront dispersés ». C'est a I'image
de l'action que les Paroles prononcées par HaKa-
doch Barou'h Hou a Matan Torah ont exercée sur le

monde.
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Il en va de méme de I'étude. Quand des Juifs étudient quels animaux sont cachéres et lesquels sont taref, leur

étude opere un birour, un tri dans le monde : elle sépare le pur de 'impur. C'est la méme action que celle des Dix

Paroles au Sinai.

Il faut ajouter que la nouveauté introduite dans la
Torah, celle qui lui permet de changer le monde, est
encore plus marquée dans les mitsvot de la Torah.
En effet, lorsqu'on accomplit les mitsvot de la Torah

apres Matan Torah, il s'opére un birour [tri du bien
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et du mal] et un afhinement [zikoukh] de I'objet ma-
tériel avec lequel la mitsva est accomplie. Dans cer-
tains cas, l'objet matériel devient méme un objet de

mitsva [heftsa chel mitsva], voire un objet de sainteté

[heftsa chel kedoucha].
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Cela vaut plus encore pour les mitsvot. L'objet avec lequel on accomplit une mitsva est affiné [zikoukh] : par

exemple, la piece donnée a la tsédaka. Souvent, 'objet devient un « objet de mitsva », comme les tsitsit ou le

loulav, qu'on traite avec plus d’égards. Il peut méme devenir un « objet de sainteté », comme les téfilines ou le

séfer Torah, qu'on ne peut plus utiliser pour un usage profane. Il reste a relier ces trois nouveautés aux trois sens

de lemor.

C'est la ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit
sur le passouk « A l'odeur, tes huiles sont bonnes ;
ton nom est une huile répandue » : « Tous les
chants que les Patriarches ont dits devant Toi
n'étaient que des parfums, mais nous, "ton nom est
une huile répandue”, comme un homme qui verse
d'un récipient dans un autre. Toutes les mitsvot que
les Patriarches ont accomplies devant Toi n'étaient
que des parfums, mais nous, "ton nom est une huile

répandue” »,
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Le Rabbi rattache ces trois nouveautés a un Midrach sur un passouk du Chir HaChirim : « ton nom est une

huile répandue ». Selon ce Midrach, les chants et les mitsvot des Patriarches n*étaient que des « parfums ». Pour

nous, c’est huile elle-méme, versée d’un récipient dans un autre : la Chekhina, la présence divine, est venue dans

le monde physique.

On peut en effet dire que ce propos de nos Sages,
de mémoire bénie, expose les trois points qui furent
renouvelés au Matan Torah [le don de la Torah]. La
diftérence entre le parfum et I'huile considérés en
eux-mémes, A savoir que le parfum n'est que l'expan-
sion (le rayonnement) de I'huile, indique la nouveau-
té apportée dans la Torah et les mitsvot (données au
Matan Torah) en ce qui concerne Celui qui donne la
Torah et ordonne les mitsvot. Car la Torah telle
qu'elle est en elle-méme (la sagesse de HaKadoch Ba-
rou'’h Hou) n'est qu'un rayonnement (un parfum).
La vérité de l'idée « la Torah et HaKadoch Barou'h
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Hou ne font enti¢rement qu'un » ne s'est réalisée
qu'au Matan Torah : c'est alors que I'essence [Ats-
mout] y a été attirée (I'huile). Il en va de méme pour
les mitsvot : au Matan Torah, l'essence a été attirée

en elles.
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Le parfum n’est qu’une expression extérieure de 'huile. Cela correspond a la nouveauté du coté de Celui qui

donne la Torah. En elle-méme, la Torah est la sagesse de Hachem : elle L'exprime sans étre Lui. A Matan Torah, il

est devenu manifeste que Hachem et la Torah ne font qu’un : Son essence y est entrée. C’est 'huile elle-méme. Il

en va de méme des mitsvot.

Autre différence entre le parfum de I'huile et I'huile
elle-méme : lorsqu'on sent le parfum de l'huile,
I'huile ne perd rien, alors que lorsqu'on prend 'huile
elle-méme, elle vient 2 manquer a I'endroit ot elle se
trouvait d'abord (« ton nom est une huile répandue,
comme un homme qui verse d'un récipient dans un
autre »). Dans l'application de cette image, cela si-
gnifie que, par le don de la Torah en bas, le pouvoir
de trancher la loi a été retiré aux étres supérieurs, car

la Torah « n'est pas dans les cieux ».
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Deuxie¢me différence. Sentir un parfum n’enléve rien a 'huile. Quand on verse ’huile dans un autre récipient, en

revanche, le premier se vide. Cela correspond a la nouveauté du c6té de ceux qui regoivent la Torah : le pouvoir de

trancher la halakha a été versé en bas. Il n’en reste rien en haut.

Autre différence encore entre le parfum et I'huile :
le parfum va en se dissipant, jusqu'a ce qu'il n'en
reste rien. De méme, le plaisir que 'homme tire du
parfum passe une fois le parfum disparu. Il n'en va
pas ainsi de la nourriture (I'huile) : méme apres que
l'aliment a été digéré dans ses entrailles, il continue
d'exister, mais transformé en sang et en chair. Il agit
ainsi sur I'homme : ses dispositions deviennent

conformes aux propriétés de l'aliment.
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Troisi¢eme différence. Le parfum se dissipe, et le plaisir qu’il donne aussi ; il ne nourrit pas. Cest pourquoi on ne
dit pas de berakha a'harona [bénédiction finale] sur une odeur. L’huile, elle, est un aliment. Une fois digérée, elle

devient la chair de celui qui la mange, et il prend ses qualités. Le Ramban explique de la méme fagon I'interdit de

manger des animaux prédateurs.

Dans I'application de cette image, cela signifie que
I'épanchement produit par l'accomplissement des
mitsvot, et 4 plus forte raison par I'étude de la Torah,
des Patriarches ne s'est pas fixé dans le monde, dans
son intériorité. Tandis que I'étude de la Torah posté-
rieure au Matan Torah, et a plus forte raison I'ac-
complissement des mitsvot, operent un changement

intérieur et durable dans le monde.
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Les mitsvot des Patriarches, et plus encore leur étude, n¥taient donc que des parfums : elles ne se sont pas fixées

dans le monde. Depuis Matan Torah, I'étude et plus encore les mitsvot le changent de I'intérieur, et durablement.

On peut dire que, parmi les trois points mentionnés
plus haut qui furent renouvelés au Matan Torah, la
nouveauté principale est qu'au Matan Torah I'es-
sence a été attirée dans la Torah. C'est par la que la
nouveauté s'est produite aussi dans la Torah et chez

ceux qui regoivent la Torah.
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Des trois nouveautés, la principale est la révélation de I'essence de Hachem dans la Torah. Cest elle qui entraine

les deux autres.

Car la Torah, de son propre point de vue, est totale-
ment sans commune mesure avec le monde : les lois
de la Torah n'opérent donc aucun changement dans
les choses du monde. Il en va de méme pour les mits-
vot. Si la Torah et les mitsvot données au Matan To-
rah ont le pouvoir d'opérer un changement dans le
monde, c'est qu'au Matan Torah I'essence a été atti-
rée dans la Torah et ses mitsvot. Par 13, elles ont le
pouvoir d'agir aussi sur les choses du monde, qui
sont sans commune mesure avec la Torah et les mits-

vot, car |'essence est en tout lieu.
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En elle-méme, la Torah est infiniment au-dessus du monde : elle ne pourrait pas le changer. Mais 2 Matan Torah,

Hachem y a mis Son essence. Or Son essence est présente partout, méme dans le monde physique. La Torah et les

mitsvot regoivent delle le pouvoir d’agir sur la nature du monde.

Il en va de méme du pouvoir donné a Israél de tran-
cher les halakhot, au point que « HaKadoch Ba-
rou'h Hou sourit et dit : Mes enfants M'ont vaincu,
Mes enfants M'ont vaincu ». Ce pouvoir qu'a Israél
vient de ce que la racine des 4mes se trouve dans Son
Essence, béni soit-1l (au-dessus de la maniére dont Il
S'est contracté Lui-méme sous I'appellation « HaKa-
doch Barou'h Hou »).
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Clest aussi la source du pouvoir de trancher la halakha. Les Juifs peuvent « vaincre » Hachem parce que leur 4me

a sa racine dans Son essence. Cette racine est plus haute que le niveau que désigne I'appellation « HaKadoch

Barou'h Hou ».

Et la révélation de la racine de I'dme (telle qu'elle est
enracinée dans I'essence) dans I'dme telle qu'elle des-
cend par épanchement, et a plus forte raison dans
I'dme revétue d'un corps, se fait par la Torah. En ef-
fet, le Matan Torah s'est ouvert par Anokhi [« Je »],
initiales de « Ana Nafchi Ketavit Yehavit » [« Moi,
Mon Etre, J'ai écrit et donné »] : Il a, pour ainsi dire,
fait entrer Son essence dans la Torah. Par 13, Il de-
vient « Je (Havayé) [suis] ton D.ieu » (au singulier)
de chacun d'Israél, et par I'étude de la Torah qu'il
meéne comme il se doit, cela est attiré de maniére

manifeste.
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Mais avant Matan Torah, les Juifs n’avaient pas acces a cette racine. C'est la Torah qui la révele dans 'Aime, méme

quand celle-ci se trouve dans le corps. Par Anokhi, Hachem a mis Son essence dans la Torah et, par elle, dans

chaque Juif : « ton D.ieu ». Celui qui étudie comme il se doit révele ainsi I'essence de son 4me.

[Et I'on peut dire que le « Je suis ton D.ieu » [Ano-
khi Elokékha] d'Israél se situe au-dessus de l'aspect
d'Anokhi qui est dans la Torah. Comme on le sait,
méme pour la racine de la Torah et celle d'Israél telles

qu'elles sont dans l'essence, la racine d'Isra¢l est au-
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dessus de la racine de la Torah. Car la Torah existe
pour Israél, et cela vaut méme pour la Torah telle
qu'elle est apres Matan Torah [le don de la Torah],
c'est-a-dire au sens de « Moi-méme, J'ai écrit et don-
né » [Ana nafchi ketavit yehavit]. Seulement, la révé-
lation de Anokhi Elokékha (celui d'Israél) est attirée
par le Anokhi de la Torah. ]
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Le Rabbi ajoute une précision. L’Anokhi de I'Ame juive est plus haut que celui de la Torah. Selon le Midrach,

Isra¢l est « venu en premier » : la Torah existe pour les Juifs, et non I'inverse. Pourtant, c’est "Anokhi de la Torah

qui permet de révéler celui de 'ime.

C'est aussi la raison pour laquelle I'étude de la To-
rah par Israél, elle aussi, produit un changement
dans les choses de ce monde, a I'image du change-
ment que les Dix Paroles [aseret hadibrot] de HaKa-
doch Barou'h Hou ont produit dans le monde
(comme il a été dit plus haut, section 6, d'apres Li-
koutei Torah). En effet, quand un Juif s'occupe de la
Torah, il attire la révélation de Anokhi : le Anokhi de
la Torah, et aussi le Anokhi Elokékha d'Israél, qui est
au-dessus du Anokhi de la Torah. La parole (pour
ainsi dire) de I'essence opere alors un changement

dans le monde, comme il a été dit plus haut.
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On comprend maintenant pourquoi Iétude d’un Juif change le monde, comme l'ont fait les Dix Paroles. Quand

il étudie, il révele Anokhi : celui de la Torah, et celui, plus haut encore, de son 4me. Or la parole de I'essence a le

pouvoir de transformer le monde.

On peut encore expliquer le lien entre deux choses
: d'un c6té, le changement que I'étude de la Torah et
l'accomplissement des mitsvot par 'homme opérent
dans le monde ; de l'autre, I'épanchement de I'es-
sence dans la Torah et les mitsvot. Pour que I'étude
(la parole) de la Torah par I'homme attire la parole de
Anokhi, il faut que son étude se fasse dans un annu-
lation de soi [bitoul] absolu. Il en va de méme pour

l'accomplissement des mitsvot.
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Le lien vaut aussi dans l'autre sens. Pour que son étude fasse entendre la parole d’Anokhi, le Juif doit étudier dans

un bitoul complet. Sinon, le sentiment d’exister par lui-méme contredit la vérité de I'essence : rien n’existe en

dehors delle. Il en va de méme pour les mitsvot.

Le véritable bitoul dans I'étude de la Torah et l'ac-
complissement des mitsvot vient de ce que la Torah
et les mitsvot données & Matan Torah portent I'épan-
chement de I'essence. L'étude de la Torah et I'accom-
plissement des mitsvot par les Patriarches, avant Ma-
tan Torah le service des Patriarches n'atteignait que
la racine des créatures, et au regard de la racine des
créatures, les créatures occupent une place [tefissat
makom)]. Aussi leur bitoul n'était-il pas un bitoul ab-
solu. C'est ce qui est dit d'Avraham : « Et moi, je suis
poussicre et cendre », car la cendre aussi est une

existence.
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D’ot vient ce bitoul complet ? De la révélation de I'essence a Matan Torah. Les Patriarches n’atteignaient que la

source de la création. Face a elle, la création garde une place. Leur bitoul laissait donc subsister un sentiment

d’existence. Avraham dit ainsi : « Je suis poussicre et cendre. » La cendre est infime, mais elle existe encore.

Mais le bitoul que produisent I'étude de la Torah et
l'accomplissement des mitsvot aprés Matan Torah
est un bitoul absolu, 4 'image du bitoul de Moché
(celui qui a regu la Torah), dont il est écrit : « Et

nous, que [ma] sommes-nous ? »
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Depuis Matan Torah, la Torah et les mitsvot donnent un bitoul complet. Cest celui de Moché : « Et nous, que

[ma] sommes-nous ? »

[Et I'on peut dire que si chaque Juif peut atteindre,
par la Torah et les mitsvot, le bitoul de ma, c'est
parce qu'a Matan Torah s'est réalisé « Havayé est ton
D.ieu » [Havayé Elokékha] (comme il a été dit plus
haut, sections 3 et 4). Or Havayé¢, écrit avec ses lettres
en plein et le remplissage en alef, a pour valeur nu-

mérique 45, soit ma [1"N]. Et le bitoul que produit
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I'épanchement de I'essence (Anokhi, qui est au-des-
sus de Havayé) dans la Torah et ses mitsvot est au-

dessus méme du bitoul de ma.]
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Comment chaque Juif peut-il atteindre le bitoul de Moché ? Parce qu’a Matan Torah, Havayé s’est révélé en lui.

Ecrit avec ses lettres épelées en entier d’une certaine fagon, le Nom Havayé a pour guématria, c’est-a-dire pour

valeur numérique, 45 : la valeur de ma. Et le bitoul qui vient d’Anokhi est plus haut encore que celui de ma.

Des lors, on peut dire que les trois explications (in-
terprétations) du mot « en disant » [lemor] corres-

pondent aux trois innovations apparues a Matan

Torah.
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Les trois explications de lemor correspondent donc aux trois nouveautés de Matan Torah.

Selon la premiere explication de lemor, Matan To-
rah a introduit une chose nouvelle : I'étude de la To-
rah par 'homme se fait dans un bitoul absolu, sur le
mode de « Ma langue répondra Ta parole », comme
celui qui répete apres le lecteur. Cette explication dé-
coule de I'innovation qu'a apportée Matan Torah du
coté de Celui qui donne la Torah. Comme il a été dit
plus haut (section 9), le véritable bitoul dans I'étude
de la Torah vient de ce que la Torah donnée 4 Matan

Torah porte I'épanchement de I'essence.
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Etudier en ne faisant que redire la parole de Hachem, dans un bitoul complet : cela correspond a la nouveauté du

coté de Celui qui donne la Torah. Ce bitoul vient de ce que Son essence est entrée dans la Torah.

Selon une autre explication de lemor, 'homme qui
étudie la Torah dit 2 HaKadoch Barou'h Hou de ré-
péter, pour ainsi dire, Sa parole. Cette explication
découle de I'innovation qu'a apportée Matan Torah
du c6té d'Israél, ceux qui regoivent la Torah : la force
leur a été donnée d'agir, pour ainsi dire, sur HaKa-
doch Barou'h Hou, selon « Mes enfants M'ont vain-

cu, Mes enfants M'ont vaincu ».
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Amener Hachem a répéter ce qu'on étudie : cela correspond a la nouveauté du c6té de ceux qui regoivent la

Torah. Quand les Juifs tranchent la halakha, ils « vainquent » Hachem. Il « répete » alors leur décision, c’est-a-

dire qu’Il l'approuve.

Selon la troisieme explication de lemor, les Dix Pa-
roles sont attirées dans les dix paroles de la création
[asara maamarot] et y agissent. Cette explication dé-
coule de l'innovation qu'a apportée Matan Torah
dans la Torah elle-méme : elle domine et gouverne le

monde.
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Attirer les Dix Paroles dans les Assara Maamarot correspond a la nouveauté de la Torah elle-méme : elle est

devenue capable d’agir sur la nature du monde physique. Voici, selon la note de I'éditeur, la réponse a la question

posée plus haut : quel lien unit les trois explications ? Les trois nouveautés découlent toutes d’une seule, la

révélation de 'essence de Hachem dans la Torah. Les trois explications de lemor décrivent donc chacune un effet

de cette révélation. Le Juif fait répéter « HaKadoch Barou'h Hou » parce que l'essence de son 4me, ainsi révélée,

est plus haute que ce niveau. Il atteint le bitoul complet parce que I’Essence sest révélée. Et son étude attire la

Divinité dans la création parce que I’Essence est présente partout.

On peut rattacher cela a ce qu'ont dit nos Sages, de
mémoire bénie : « Nul n'est libre [ben 'horin], sinon
celui qui s'occupe de I'étude de la Torah. » Puisque
la Torah domine et gouverne le monde, celui qui
s'occupe de la Torah ne peut étre dominé par per-
sonne. C'est au contraire lui qui domine et gouverne

le monde entier.
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Le Rabbi rattache cela 2 une michna des Pirkei Avot : « Nul n’est libre, sinon celui qui étudie la Torah. » La

Torah domine le monde. Rien dans la nature ne peut donc dominer celui qui Iétudie. Cest lui, au contraire, qui

domine le monde.

De la guéoula particuliere (par I'étude de la Torah,
on devient libre), on parvient a la guéoula générale.
Alors viendra la vraie liberté, lors de la guéoula véri-
table et complete, par Machiah notre juste, tres

bientdt, réellement.
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Le Rabbi conclut. De la guéoula [délivrance] de chacun, qui devient libre par I'étude, on arrive 4 la guéoula de

tous : la vraie liberté, avec la guéoula véritable et compléte, par Machia'h Tsidkénou, tres bient6t.

[...] que toutes les explications d'un méme passouk
sont lies entre elles. On en connait la preuve tirée de
« chaatnez » (Nida 61b) : voir Likoutei Si'hot, vol.
3, p. 782, et ailleurs.) Notons que, parmi les discours
du Likoutei Torah, paracha Bamidbar (12c et suiv.),
qui traitent de Matan Torah [le don de la Torah], le
premier est « BeChaa Chehikdimou Israél Naassé
LeNichma » [« Quand Israél fit passer "nous ferons”
avant "nous entendrons” »]. [Le discours « Inyan
Chenitna HaTorah al Har Sinai » (15b, fin, et suiv.)
traite lui aussi de I'annulation de soi [bitoul], etc., de
I'homme.] Vient ensuite le discours « Vaydaber Elo-
kim, etc. », puis le discours « Vaehyé etslo amon,

etc. », qui porte sur la Torah.
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Béni soit Hachem Pour |'élévation de I'dme du Rav,
du ‘'hassid, le Rav, le tamim, homme qui craignait
D.ieu, homme d'affaires, qui s'occupait des besoins
de la communauté Rabbi Daniel Yits'hak, que la
paix soit sur lui fils de Rabbi Efraim, chlita - qu'il
soit préservé pour une vie bonne et longue - Mosko-
witz chalia'h de Sa Sainteté I'Admour, que son mé-
rite nous protege, dans 1'Etat de I'Illinois décédé le 2
Adar II 5774 [2014] Que son dme soit liée au fais-

ceau de la vie.
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« Et moi, Daniel, je défaillis... puis je me levai et NN 7yRy PNy ... PNl 17}{’]'[ 7N
j'accomplis I'ouvrage du roi. » (Daniel 8, 27) - o (1.1 bN”J'f.) ']]7?37 ﬂDNb.D
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SYNTHESE

Etablie par intelligence artificielle a partir du maamar.

La legon

Avant Matan Torah [le don de la Torah], les Patriarches étudiaient déja toute la Torah. Qu’a donc apporté le Sinai ?
Le maamar répond qu’en disant « Anokhi », D.ieu a mis Son Essence dans la Torah. Il en découle trois
nouveautés. La Torah n’est plus un simple parfum : elle devient une huile qui pénétre le monde et le change
durablement. Israél recoit le pouvoir de trancher la halakha, et Havayé se révele en chaque Juif, jusque dans son

corps. Enfin, I'¢étude devient un annulation de soi [bitoul] absolu. Ce sont les trois sens de « pour dire » [lemor].

Dans le service d’'Hachem
Etudier, c’est répéter les paroles de D.ieu « comme celui qui répond apres le lecteur », sans y mettre son propre
moi. Chaque mot de Torah fait que HaKadoch Barou'h Hou étudie en face de celui qui étudie. Chaque mitsva,

elle aussi, affine l'objet avec lequel on 'accomplit. Elle laisse dans le monde une trace qui ne seftace pas.

Avec soi-méme

Le corps voile I'Ame, mais sa forme méme porte les lettres du Nom Havayé. Le bitoul visé n’est pas celui d’Avraham,
« poussiere et cendre », car la cendre existe encore. C'est celui de Moché : « que sommes-nous ? ». Et celui qui
soccupe de Torah devient libre : selon le maamar, personne ne peut le dominer, car il domine et gouverne le

monde entier.

Avec les autres
Au Sinai, chacun a entendu « la Parole parle avec moi », a la mesure de sa force : les jeunes gens, les vieillards, les
petits. Hachem a associé¢ Son Nom a chaque Juif. Le maamar ne développe pas d’application précise pour la

relation aux autres.
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